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منشورائت 
معت الرعوة الإسلامي ّالعال 
ماهير العظحى -طااس 


اقمع )في السش«العين 
عل ىالضتروري مر بعلو ماليسي 


تأليت 


الجر اقلت 


-ه 
و وود اخ عر ب #امد عرض 


حَيَتَموعَكهلَهُ وَمَلوَعَلَيّه 


ربعيش فَمّم الدراسّات العرانكة 
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* - [يياحقاف:15] 


يسم الله آلرّحمَنِ آلُحِيمٍ 
رَبّنَا أغفرٌ لكا وَلِإحْوَننًا الدين > سَيقوتا 


ع عرس 


الاين وَل تَجَحَلَّ فى قُلُوبنًا غلاً لَلّذِينَ ءَامَتُوأ رَنَآ 


* - [خشر:10] 


2 ته ع 
لت زغل عرنة وسار واضاة والسام عل يمن بلع كناب 


م مبعراه 


الرولو مرحي اس عبد قال ' من برد اللةريه خيرا نفتهة 


في الدين 

شرنو نازوب كر رناارعدة اارانة 
والموعظة المسنة « وَمَنَ أُحْسَنُ قو مَمُن دعا إلى لله وَعَملَ 
صّلحًا وَقَالَ إنَنى مِنَ آلمُسْلِمِينَ 6" . 

وبعد فإن اعتزازة بحاضرنا يحم علينا العنابة بتراث أمسلافنا الذين 
كافحوا » وجاهدوا » وأنلوا بلاء حسنا في سبيل تشيت دعائم العقيدة » 
وقيم الدين ولغة القران » في هذا الجزء من بلاد الله » في الوقتت الذي 
تكاليت فيه قوى الشرء وجحافل الغزاة » وأرتال المسعمرين والمبشرين » 
فلم بزددوا هذه الجموعة الجاهدة الصايرة المراطة إلا إمانا وبقينا . 


* صحيح البخاري / ك العلم / حديث 69 
* - [فصكت:33] 


وبْضل هذه النثة القيلة من الدعاة » ٠‏ ديت البلاد اد بف عرية صاذية 
كنم تزاحمها رطانة » وبقيت العقيدة وشعائر الإسلام كان لم تشن عليهما 
غارة من التشكيك والنبشير . 

وعلى الرغم ما نظنه البعض من أن هذه المنطقة ل تكن لها أثر وتاثير 
في مسيرة الفكر والدعوة تيجة ركام من الإهمال حمته ظروف توالت على 
هذه المنطمّة عبر فترات طويلة من الزمن » فإننا نظرة سريعة إلى محنويات 
مكتبات دول الجوار وجدنا هذا الكتاب في مكبات تونس والمغرب 
والنبجر بالإضافة إلى طرابلس » ولعله قد وصل إلى بلدان أخر من أرض 
فرشا المسلمة , ولو أتتبحت لنا فرص البحث والتحري لكان لنا أن نخبر 
عن مسيرته بالكثير . 

كما أن البحث السرم كشف لنا أن هذا الشيخ الفاضل لم يكن تكرة 
في زمانه » وأ نكابه هذا دليل على تكامل الفكر والمنهج بين أبناء الأمة 
على الرغم من تباعد الدبار وتطاول الزمن » فمّد امزح فيه الجهد 
الاندلسي المغربي الليبي المصري فكا ن هذا الاثر الطب . 

وقد تعارف الناس على إحياء ذكرى عظمانهم بإطلاقٌ أسماتهم على 

عض المدارس والمعاهد » أو بَعلِيِىَ أسمائهم على بعض المنعطفات 
والشوارع 2 غير أنني أرى أن العلماء ورجال الدعوة إِمًا يكرمون بإعادتهم 
إلى ميدان العمل بعد التقاعد الذي استمر قرونا طوبلة . 


إرشا شاد د الريدير يدين 


فتائهم الذي أ أفاد في الماضي لايزال قادرا 5 تلسبة حاحة الدعاة 
وطلاب المنارات العلمية في هذا العصرء ؛ لآن محتواه من الثواست الت لا 
تتغير سغير الظطروف ومقتضيات العصر . 

ودنفض الغبار عن هذا الآثر تفتّح ملف صاحبه ونتحدد استمرار 
تواب عمله لقول الرسول صلى الله عليه وسلم : " إِذا مَاتَ الإمَانُ انقطم 
عملا من ئلا صدقة جا رئة وعِلم يفم به وول صلم عله "1 

فلتدع للحم بالمغقرة » ولنيسر علمهم ليتتفع به » ومن الله الإججابة : 

و الذي أعتقده جازما أن هذا الكتاب من أفضل الكتب الت شبغي 
الاهسمام بها والاعتّماد عليها في ثقافة الداعية ليتخذه منهجا لتربية النشء 
هذه القارة العظيمة المتطلعة إلى الإسلام وتقافته . 

فهو مثل ثربية إسلامية بمعارف لابد منها ولا عذر مسلم بالجهل بها » 
فهو سّدئ بشرح العقيدة المتعلمة بمعرفة العبد بريه ورسله , وما بلغوه عته 
من غيسيات وفقا لمنظور اهل السنة . 

ثم عطي لحة من علم الأصول ليكون القارئ على علم بالمصطلحات 
الشرعية ليفهم قواعد الإسلام من طهارة وصلاة وصوم ورزكاة وحجج » 
بحيث تكون عبادة المسلم صحبحة بعيدة عن الغلو والبدع وفمًا للمشهور 
من قمّه الإمام مالك بن انس إمام دار الحجرة . 


* سنن التريذي / ك الأحكام / حديث 1297 


إرشاد المريدين ص ا[ 8 ٍ ابل شين 

وحتّى لا تَكون العبادات صورة ظاهربة قد تفنى ظاهرها في 
إسثاط التكليف دون أن كون لا أثر في إصلاح الباطن فمّد ذكر الكتاب 
نبذة كافبة أوضح فبها جوانب من ترَكية النفس التي تعرف بعلم التصوف 
المقيد بالكتاب والسنة وعَرفْ بما شغي أن تتحلى به نمس المؤمن من 
مقامات تؤدي به العزاتك الكبال واقاة الله سبحانه وتعالى . 

وحيث إن الكثاب برسي دعائم العقيدة » وبصحح العبادة » ويركي 
النفس بصفاء الباطن وتطهيرها من عوارض الاتحراف فإنه شف على اول 
عات الدعوة للدين الخالص . 


١ 
اللورالتا ئعوتين‎ 
رئيس قسم الدراسات القرانية مكلية الدعوة الإسلامية‎ 
طرابلس / الجماهيرية‎ 
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هو علي بن عبد الصادق بن أحمد بن عبد الصادق الجبالي » العبادي » من 
قبائل ني سليم العرية » ولد ساحل ال حامد شرقي الخمس و به نشاته 
ووفاته » وعلى الرغم من الغموض الذي يحبط .ظروف حياته إلا ان الثات 
منها أنه تتقل في طلب العلم ين طراءلس وتونس عوقيل إنه عاش بتلمسان* » 
والذي مرجح عندي دراسته متوس تلقيبه بالطراطلسي » وشيوخه 
الوانسة. 

وتعلمه ف مراحله الأولى مجهول لددنا تَاما » وما ذّكره من أسماء شيوخه 
يعاق بمرحلة التضج العلمي الذي يرجح أنه كان بتونس والمغرب » فهو يذكر 
في إرشاد المريدين ا ودر شير ل 
المحروزي » وإبراهيم الجمني » وأبوالعياس المشوكي . وأبو عبد الله ميارة 
الفاسي ' ومع . هذا فإنها إشارات محتّملة بالنسبة لبعضهم ( كميارة) فهل 
اللي مباشرة أ ل نا 
وإن لم سْلقٌ عنهم مباشرة ؟ 


تمملمة افتقه الإسلامي / عيد العزيز بن عبدالله / 147 . 


ولا غرف من تلاميذه إلا ابنه أحمد ؛ وليس غرببا أن يجهل تارم 

ولادته حدم شيوع التسجيل في ذلك العصر ء غير أن الثادت أنه توفي بوم22 
ربع الاول 1138 ه . 

| شرح الصغرى السنوسي . 

ب شرح منظومة ابن عاشر ( إرشاد المرددين لهم معاني المرشد 
المعين لابن عاشر الاندلسى ) . 

10 شرح الأوجلية محمد الصا الأوجلي . 

د - منظومة في عيوب النفس » وقد شرحها شرحين صغيرا » وكييرا 

ه ‏ كناب في أسباب الغتى ( الثروة ) . 

و- شرح منظومة الشيخ عبد الغني بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم » 
فى ما يحب عينا » وما يحب على الكفابة . 

ز. كاب في البدع سماه محف الإخوان في الرد على فمراء الزمان . 
الحميد ؛ وشرحه بنفسه . 

ط . اختصر رسالة ابن أبى زبد وشرحه . 

بي ذكر له كتاب : الجواهر الركبة في عمل الدورة الزمانية / بدار 
الكتب الوطنية ونس رقم 2940 . 

ك . الخلاصة لأهل الغنى والخصاصة . 


ل - نور البصرفي تتائج الفكر/ ناقصة من الآخريليه ملزمسة من 
كتاب فى الدنيا وأحوالها لنفس المؤلف » وملزمة م ن كناب مختصر يلوح 
المطلوب في معرفة الادوبة والعيوب لنمس المؤاف ” . 

م. "كاب في الطب » وقال الورثيلاني “معت أنضا أن له شرحا 
على قصيدة البهلولي في أحكام العزبة » وقد اسسعرناه من ولده . . أحمد بن 
مداه قو د قم 

دوصية لأتتواته أنتها عدن علاتدق "هذا الكان. 

وعلى الرغم مما ذكره الشيخ. الطاهر الزاوي في تعليقه على تذكار ابن 
غلبون من أن أسرة الجباليكانت من الأسر ذات الحضوة عند حكام البلاد 
من الأتراك +:وأنها كانت من الحاء. والثوة نحيك عات فوؤهنا من مسرت 
إل المسل الأغضر وكان الأدراك عسيون لما آلك عصان" الأ أن هذا 
الفرع من هذه الأسرة لم يكن همه متجها إلى الدنيا ويجدها الزائل فلم نعثر 
على ذكر أحد من أبنائها من ين موظفي الدولة على الرغم من سهولة هذا 
الأمر لو أرادوة : 

فالوالد كان منمطعا للدعوة والتدرس في مسقط رأسه حيث أسس 
زاوية لتعليم أبناء بلده قربا من واد كعام » ولا تزال قائمة حتى الآ *. 

وقد ذكر العياشي أنه اسسقيلهم ومعه جماعة من طلبته” . 


مكثبة الأوقّاف بطرادلس // دليل المؤلقين 267 . 
“ انظر : علماء الغلاانة وآثارهم العلمية / عتار الحادي يونس 51 منشورات مرك جهاد الليسين 1991 . 


إرشاد المريدين سس 16 6 تهيسد 


ويه أجل قد ارات الود امي مونس وم برجح 


ان لزت 00 ل بقاله 
( نموم عرا نلى ذاتيم قل ثرع (سنوم ) 


مارم ولا حردر ن تنلب © الدالب ني » 
/ 0 املو الحبرع | ةيم 

اهيب م ات جوت ع رتك العشس بي 

فا حو ع : 2-2 ا 
“#لاحناواجر نان 000١‏ 
00 
عدر 6 لوؤي الوكه وي !نوهي 

ولاجم وبع للساهداي وإ ادنس ةس 


” نزهة الأظار 184 . عذه المعلومة امنسوبة الياني ذكرها الورثئلاني منسوبة إليه » ولد رجعت لررحلة 
العياشي ( ماء المواتد ) الجزء الخاص ليميا حقيق د . . سعد زغلول عبد الحسيد وآخرون » فوجدت جميع ما 
ذكره الورثيلاني صحيحا باستتناء ما يتعلق بمؤلفتا فلا وجود له بهذا الجمزء المتشور ء وكيف سقط هذا الحزء ؟ 
انقلر 134 حيث حصل السقط ط منشأة اللعارف بالأسككدرية 1996 


بدومن خلال ما خلفه هذا الشيخ من مؤلفات أنه كان مهما 
بالدعوة والتد رس » والكتب لم تكن متوفرة بطريقة مبسرة ويخاصة للطلبة 
الْمّراء وهم ممثلون العمود القَمْري لطلبة العلم » لذلك كان العلماء بصيغون 
أساسيات العلوم في عبارات محكمة دقيمّة الصياغة تحدد المقصود دون 
شو للعنازات التي يمكن الاستغناء عنها » وغالما ما تككون الصياغة 
منظومة من تحر الرجز المأنوع القوائي التسهيل النظم والحفظ وسموا هذا 
الاصل منا . 

وكان الطلاب يحظونه عن ظهر قلب » وبذلك بدخل جميع الطلاب 
لحلقة الدرس وهم علكون الحد الأدنى من وثائقه . 

وهنا ك كب قيض الله لما القبول والرضى فشاعت بين الناس 
وتناقللها الأجبال على طول الساحة الإسلامية ومن هذه المون ذات الحظ 
السعيد : مختصر خليل » ورسالة ابن أبي زيد » والرحبية وألفية ابن مالك 
ومن ابن عاشر أصل كاءنا هذا 0-0 : 

ولأن هذا المي تداول الأصول الضروربة من علوم الدن الت شغي 
للناشئ المسلم الإلمام بها فقّد بادر المهتمون دشؤن الترببِة الإسلامية إلى 
شرحه » وبسط مسائله بما سّتاسب ومستوى تحصيل الدارسين فيكثني 


إرشا شاد د امود يدين 


الشيوخ برءوس أقلام ثارة وم 3 كك رارز والمسل يل وك الأ الأدلة 
لجموعة أخرى . 

وقد شرحه الشيخ حمسد ميارة الفاسى شرحين صغيرا عمل له 
الشيخ محمد الطالب بن حمدون بن الحابج حاشية طبعت معه » وشرحا 
آخر أكرمنه أسماه الدر الثمن والمورة المين » كنا شرحه حمد. بن محمد 
بن عبد الله الفتحى المراكشى الموقت شرحا عختصرا . أسماه : الحبل المنَين 
محمد الصالح الاوجلي شرحا اسحماه : زبادة الدَببين شرح المرشد المعين . 
وعلى بن عبد الصادق ( موضوع هذا الكتاب ) ولم نطبع منهما شيء حى 
الآن . 

وشرح منه الشيخ محمد الطيب بن عيد الجيد سن كيران الجزء 
الخاص بالعقيدة قرعا وإشيدا أحناق إليه الشيخ إدرس بن أحمل الوزاني 


حاشية وافية ' 
ولقّد أحصيت من شروح هذا المنّ وحواشيه سبعة وثلاثين كابا ولا 
داعى لسردها كلها : 
1 وما فعله شيخنا شرح وسط بين الإيجاز والإطناب ومحال تقافته في 
العقيدة والفقه والتصوف الت ألف فيها تخطي جال هذا الكتاب . 


* انظره باسم : النشر الطيب على شرح الشيخ الطيب ط 1 المطبعة المصرية بالأزهر 1348 ه . 
* ذكر هنها عبد العزيز ينعبد الله 33 كتابا / معلمة الفقه المالكي 80 وما بعدها . 


والشارح قد الَزم بما صرح به في اعتماده على مصادر معتّمدة في 
الفقه المالكبي كشروح الرسالة ومختصر خليل » وغيرها ما دين مطولات 
وختصرات ٠‏ وهي كلها ثما بعتمده الققهاء ويقون به كما سيرى القارئ 
إن شاء الله . 

ومناءعنّه في وله تظهر لنا نوعين من المراجع ٠‏ الأول يحدد فيهداسم 
الكتاب المنقول منه » وهنا تجحد التقّل دقيمًا ما أعانني على تصحيح ما 
المخطوطة من تصحيف وحريف ١والثاني‏ تسب فيه النص للمؤلف دون 
ديد اسم الكتاب وهنا وحدت صعوب ةكبيرة في الرجوع المصدر » 
وسيب ذلك برجع إلى أمرين : 

الأول : أن بعض الفتّهاء لهم أكثر م نكتاب ولاند ري المعتمد عنده . 

الى اع عل عن هل عنه ويس كن البسوت إلنه مباشرة ١‏ 

والصعونة العامة هي أ نأغلب هذه المصادر لانزال منطوطا 
والوصول إليها أمر متعذر . 

لكنه ‏ في كل الأحوال ‏ فقَبه ثقة ثبت لا مطعن فيه » وقد شهد له 
الإجادة المشتوكي والورثيلاني من علماء المغاربة » والسوداني وعيد 
السلام بن عثمان والأوجلي من علماء ليبيا في عصره » وقد ذكر ابن 
غلبون ف الدكار أنه " يبيل لجمع المسائل دون تحرير » وأنه اعذر عن 
ذلك نانه بنصد حفظ الدين وتقّل أقاويل العلماء " " . 


*' التدّكار / محمد بن خليل بن غليون / ت: الشيخ الطاهر 248 ط2 مكثية التور . طرابلس 1967 


وهذا القول غير طاعن في فّه الرجل ٠‏ فابن غلبن ل بتكر فضله 
وعلمه من جهة » ونقّده دنقصه التحددد من جهة ثانية . 

فما يتصل بالأحكام الشرعية ل يخربج فبه المؤلف عن الأقوال 
المتعارف عليها في الفْقه المالكي » فلا تساهل ولا شذوذ في هذا الجا 
نصنة عامة . ْ 

وهناك جانب لا علاقة له بالتحليل والتحريم ٠‏ ولا بالصحة والفساد 
ولكنه من قبيل حاولة لة معرفة حكمة التشريع » والّماس لعلة أمر لا نص سضْ 
الشارع فيه » أوالبحث عن سر طب في امود الأدوز ةنا الع 
الأطياء من خاضية التائر: 

5-0008 عليه عض الهنات » وسيب وقوعه في 
عن اللائيت أنه رجل صوفي شديد الثقة بما بقوله شيوخ التصوف » وما 
مَحمون فيه أنفسهم من بحث في الغيبيات بحجة ما بدعونه من علوم كشفية 
وما قعلاود من أصول تنتضي التسليم المطلق » والتصديق والاتباع الشيخ 
دون شك أو مناقشة 

وأكثر ما بظهر ذلك في نقله عن الشعراني وابن عربي » وهي أمور قد 
نتاف معه فيها » وقد تعجب أخرين من المرددين وأهل التصوف » وما دام 
فته صحيحا فلايحل حراما ولايحرم حلا ء فما زاد من أفكار ثانوية 
فهو من المَضادا التي عبر مجال الخلاف فيها واسعا ولا حرج في تعدد مالا 
ضرر منه . 


وإذا كنا ننكر عض هذه المسائل الثانوية بمنظار عصرنا بما تراكم فيه 
من معارف فهي في عصرها ليست حلا للشك , ويعتبرونها من مين العلم 
وشينه ؛ ويكفي أن ابن خلدون م بسلم من هنات معارف عصره . 

على أننا لا ننسى ذلك الأثْر الطيب الذي تركله تربنه الصوفية » من 
تواضع جم » وأمانة في النقل » واحارام لمن سبقه من العلماء ومن تَلَى 
عنهم من الشيوخ حيث ننقل تقبيد انهم وما كلبوه من طرر بإجلال وتقدير 
كيير ؛ نضاف إلى ذلك حرصه على الوصول للحمّيقّة بإجازته لمن علم ما 
عجز هو عن حَحمَبتَه وطلبه أن بصحح ما به من خطأ ويكمل ما به من 
نقص . 

وما لاشك فيه أن هذا الشيخ صورة من عصره » ومثل ما هو 
سائد في حياة الناس » فالقرن العاشر الحمجري وما تلاه كان عصر سيادة 
التصوف والولابة في مال فرشا بصورة خاصة » وتعلو قيمة الفقيه إذا قبل 
عنه إنه جمع ين العلم والعمل » وترجح صفة العمل حتى تنسى مشاركه في 
الات العلم . 

ولعلنا نلاحظ ما كنبه الناصري ء والور ثلاني في رحلتيهما عن 
علماء وصلحاء هذا البلد » وما خصهم به العلماء من عنابة ويجاملة 
وإكرام » ومنه اهسمام مؤلقنا نابي العياس احمد بن محمد بن ناصر الدرعي 
ابن صاحب الطريقة التاصربة الشاذلية في طري ذهابه وعودته من الحج 
ستة 1128 ه . 


ل ل استقيل 001 
المغربي على مشارف زَلبى » وكذلك فعل عند عودتهم من الحج وبعد 
القيام بواجب الضيافة أهدى إليهم ثلاثة جمال موقورة مرا ودقيمًا وشعيرا 
ثم راققهم للتوددع إلى ما بعد دحمان بمنطمّة الزاوية الغربية وهي مسافة 
طوبلة ترنب مشفة كبيرة في ظروف ذلك العصرء ولولا تقديره الشيخ تمل 
الطررمّة لما فعل . 

ومثل هذا ما فعلهكثير من العلماء وعلى رأسهم ابن مقيل في توديع 
ركب الناصري إلى الزاوية الغربية . 

وإذاكنا ند أسماء سيدي علي الفرجاني وسيدي الصيد في ركاب 
شيوخ الطريقة من المغاربة أمرا نا نرجع اهمام الفتهاء ورجال 
الإفتاء وشؤن الحكم والدولة كأحمر المكثي وان مميل إلى أثر ثقافة العصر 
التي لا ترفع فوق التصوف مكانة . 

وعن طريق هذا اتلاقي على طربنّ التصوف والفمّه كان شيخنا 
معروفا في اوساط العلماء فالشيخ حمدون بن الحاج في حاشيتّه على الشرح 
الصغير للشيخ ميارة يرجع إليه وينعنه بالطرابمسسي وبناقشه . 

وصاحب رسالة التصرة النبوبة بذكر في كانه أنه رأى سؤالا رفع 
لشبحنا هذا عن إشباع الهاء في [ لا إله ] من قولنا لا إله إلا الله » وقد 
ذكر الجواب وهو طويل خلاصته : في القرآن لايجوز مدها لأن الذراءة 


سنة مشلمة + وإن كان ذا لا دنا فهو واسع 
ويرهن على ذلك بما لاحال له هنا"! . 


الساظم 

عبد الواححد بن أحمد بن على بن عاشر بن سعد الأنصاري الأدلسي 
الأضل التاق سيطا ودار »انه مالكق شور توق ضقة 040 1ج 7 
له قبا مت مها ْ 

الإعلان سَكميل مورد الظمان في كيفية رسم القرآن » الجمع بين أصول 
الدين وفروعه » شرح مختصر خليل » تح المنان شرح مورد الظمأن » 


'لانظر : رسالة النصرة النبوية لأهل الطريمّة الشاذليه الدرقاوية المدنية الفاسية / مصطقى بن إساعيل حبش 
المدني 145 ط على هامش شرح رائيه أمد بن محمد البكري المعروف بالشريشي للشيخ أحمد بن يوسف بن 
محمد بن بوسف الفاسي ط1 بالمطيعة الشرقية بمصر 1316ه ‏ 

١‏ مصادر الترجمة 

انظر : المتهل العذب 289/1 وتارخ الأدب العربي / بروكلمان ترجمة د. محمود فهمي حجازي ود. عدر 
صاير عبد الجليل القسم اناسع 4 هط الميئة المصرية للكثاب 1995 وأعلام ليبا 209 وشجرة التور 
الزكية / محمد بن محمد عخلوف / 351 ط دار الفكر. وأعلام الزركي 299/4 92/10 دار - العلم 
للملاين والتدّكار / ابن غليون / ت الشيخ الطاهر الزاوي 240 وما بعدها ط2 مكلبة النور بطراءلس 1967 
» وهدبة العارقين / إسماعيل ناشا البغدادي 2 طالمنتى ببروت / طبعة معادة عن التركئة ومعلمة الْقّه 
الإسلامي / عبد العزيز بتعيد ا 7 ط1 دار الغرب الإسلاممي 1983 دليل المؤلفين العرب الليبين / 265 
ط أمانة الإعلام طرابلس / 1977 . وأعلام من طرابلس / علي مصطفى المصراتتي 149 وما بندها طبه 
الدار الجاهرية 6 

وأظر دراسة وافية عن المؤلف وتعرف بكليه في اخجلة الاريخية المقربية السنة الساسعة عدد أكوير 1990 / 
ص606 وما سدها للناحث الأستاذ عبار جحيدر ‏ 


المرشد المعين على الضروري من علوم الدين وقال عنها ميارة : " وهذه 
المنظومة العدمة المثال فى الاختصارء وكثرة القوائد والتَحمَيىٌ » وموافقة 
المشهور وخاذاة ختص رالشيخ خليل ٠‏ والجمع دين أصول الدين وفروعه 
بحيث أن من قرأها وفهم مسائها خرج قطعا من ريقّة التقليد المختلف في 
إمان صاحبه » وأدى ما أوجب الله عليه تعلمه من العلم الواجب على 
الأعيان " ولذا قال عته أبو عبد الله محمد بن أحمد العياشى : 
عليك إذا رمت الحدى وطررشّه © وبالدين للمسولى الكريم تد 
بحفظ لنظمكالجمان فصوله *# وما هوإلا مرشد ومعين 
كأن المعانى تحت ألناظه وقد 26 مدت سلسييلا بالرساض معين 
وك زقد أبداد فكياين عاشر #6 إمام هدى المشكلات بين" 
ويذكر الشيخ ميارة أنه نظم باب الحج في طريقه الآدية الفررضة ؛ 
وحينما عاد لفاس راض أن ضيف إلبه ما يجعل النائدة نه أشمل وقد 
رسم منهجه في سين أولمما من حر المنظومة . وثانبهما من أولها وهما : 
سميته بالمرشد المعين 2 على الضروري من علوم الدين 


*' مصادر الترحمة 

اظر هدية العارقين / 5/ 636 وخلاصة الأب في أعيان القرن الحادي عشر / الخبي 3/ 96 وما سدها والدر 
الثمين والمورد اين / محمد أحمد ميارة 4 وبا سدها ط دار الفكر 1994و التقاط الدرر ومستفاد المواعظ 
والعبر / محمد بن الطيب القادري / ت هاشم العلوي القاسممي 91 ط1 دار الآقاق الجديدة 1983 وبعجم 
المطبوعات العربية والمعرية / الياس سركيس 155/1 ط مكثية الثقافة الدينية بمصر موتاريخ الأدب العربي / 
كارل بروكلمان /ات : محمود فهمي حجازي وآخر القسم اناسع 7 ط / الحيّة المصرية لكاب 1995 . 

و معلمة القمّه الإسلامي / عيد العزيز بتعيد الله 80 وما بعدها ط دار الغرب الإسلامي يروت 


لقد اعتمدت في حَحمِينَ هذا الكتاب على أريع نسخ عنطوطة ٠‏ اثننآن 
من الخزانة الصبيحية سلا بالمغرب ٠‏ والثالثة من مركر المخطوطات يجامعة 
يامي بالنبجر » والرابعة على ( ميكروفيلم ) نكلية الدعوة الإسلاسّة وهي 
ناقصة تنتهي في داب الركاة عند قول الشارح : لاندزم تعميم الاصداف 
الاي + 

وقد رمزت للمغريين بحف (ص1) و (ص2) وللثالثة كرت (ن) 
والراعة بالحرف (ك) وجعلت (ص1) هي الأصل الذي أت ثبنت أرقام 
صفحاته على الحامش الأمن وكان ن اخسباري لما للأسباب التالية : 

أ لآن خطها مفروء وح مفحاها .. 

ب- أنني اعتقدت من خلال الأرقام الموضوعة على صمحاتها أنها 
كاملة. 

ت- أنها مذلة بتقارظ علماء اليلد وهم : المكتى ‏ وعيد السلام بن 
عثمان » والسوداني والأوجلي ومن علماء المغرب أبو العياس أحمد 
المشوكي : 

ث- وناسخها الحسن الخراط للققيه المغربي العربي بن عبد العزيز 
البرريري السلاوي » وتارخ النسخ 1173 ه . 


وعند المقّابلة والطباعة على الحاسوب وضبط الشرح مع المي اتضح 
مص في عض الصنحات » ونمّص صنحات ,كاملها في أمأكى اخرى 
فأكملت النقص وجمعت نسخة كاملة » ووجدت فروقا كثيرة في عض 
الكلمات والحروف تتيجة الأخطاء من النساخ فأصلحتها يحسب ما وقمني 
الله » وأعفيت القارئ من الهوامش التي تسجل اختلاف التسخ عن .عضها 
نشت الذهن دون طائل . 

ولأن المؤلف قد نثر المنّ ومزجه مع عبارته دون إشارة إليه » وم 
ضع عناوين للتفاصيل الداخلية في الموضوع الواحد بل أكثفى (ُوله كتاب 
الصلاة تم شرع في الصيام فمّال كثاب الصيام. .مثلا ) . 

وهذا يجعل البحث عن المزئيات أمرا تيلا على الباحث المتعجل ؛ 
لذاك فد أضفت للشرح ما ملي : 

1 قشف الكتات إى اهناب الوضوعية :. 

2 - وضعت عناون للفمّرات المهمة بين[ ] . 

3 -كدبت أمات الم ىّكاملة قبل الفْمّرة التى تشرحها وجعلتها بين 
العلاّن [ ] مسبوقة برقم تسلسلها في الم غاليا . 

4 - أمرز تكلمات الميّ الى لم تككن واضحة في الشرح بكتابتها 
بالحرف المائل وححتها خط حنى سهل على من يحفظ المنّ ويريد شرح بعض 
الكلمات أن برجع إليها دون عناء أو إضاعة الوقت ٠‏ 


5 1 
( مصحف الدوايم ) وذكرت اسم السورة ورقم الانة . 

6 - خرجت الاحاددث بالدلالة على مصادرها ورقم الحديث » 
وذكر بابه » وأحيانا برقم الجزء والصفحة , وكثيرا ما ذكرت حكم العلماء 
على الحددث بالصحة أو عدمها . 

7- رجعت إلى ما أمكئني الرجوع إليه من مصادره وصححت ما 
المخطوطة من تحريف بالرجوع للأصل » ونادرا ما أدذّكر الاختلاف سنهما 
لأن القارئ بهمه أن برأ نصا صحيحا ولا نعنيه من أصاب ومن أخطأ . 

8- ترجمت لبعض الأعلام تراجم موجزة ولم استوف الجميع لكثرتها 
وكير حجم اكاب . 

9 - علقت على بعض المسائل التي لم اقتنع بها » وللقارئ الحى في 
قبول ذلك أو تركه وفمًا لما بؤدنه إليه اجتهاده . 

0 - م أشرح النص إلا في حالات بسيرة شعرت فيها بأن المعنى 
عر طاكر اك ىعر سمي 

11 أشا ر المؤلف في المقدمة إلى أنه رمز لأسماء بعض الشبو 
أحرف مقردة للاختصار مثل : (د) لأحمد رزو ولع ) للعطات.. 

ولأن هذه الاختصارات ترك القارئ فنّد ذَكرت الاسم كاملا في 
اكاب كله . 


إرشاد م 


12 رج كا داس اقل اعة من سبحث عن 
نقطة معيتة ولا هنم شراءة الموضوع يكامله 
الحقت بالكتاب وصية المؤلف لإخوانه لأنها ترسم منهج 
التصوف الخالي من البدع » ومىّ ابن عاشر تسهيلا لمن اراد حفظه من 
الطلاب . 
وبعد ما قمت به من جهد بعون من الله وتبسيره وهدايّه » فإنني لا 
أدعي لهذا العمل الكمال أو مقاربّه ؛ وحسبي أن لم أدخر جهدا في ري 
من القارئ . 
وبشّدر ما عانيت في إخراجه » وبعذر عما فيه من قصور وتفصير 
من تعامل مع المخطوطات » وعرف مشكلاتها ولله الكمال ومنه الجزاء . 
ولا شوتني بعد شكر الله الذي وفقٌ وسدد أن أسجل هنا مزدد شكري 
وتقديري وعظيم امنتاني لأخي وصديمي الدكلور عبد الحميد الهرامة 
الذي أهدى إلي صورتين من نسحت الخزانة الصببحية » ومنهما انطلقت إلى 
بعث هذا الكتاب ليرى التور بعد اوت سييس الإضان كزين 20 
عاما واللّه من وراء القَصد . 


«والاج عكري 


2 


2 
3 
69. 
- 
9 
8 


لل [لشارج 


بس انط الم اتيم 

قال الشيخ الإمام العالم العلامة سيدي علي بن عبد القادر بن أحمد 
بن عبد الصادق بن محمد الحبالي الإطراطسي” ' رحمه الله تعاالى ورضي 
عنه ٠:‏ 

للب شوب امن وسان اه علج سيدا عد وعل الداضحة 
أجمعين »كلما كره الذاكرون » فل عن ذكره افافلون . " 

هذا شرح لطيف على النظم المسمى «المرشد البوجايك لشي 
الحاج الأني سيدي عبد الواحد بن عاشر الأندلسي ثم القاسي رحمه الله 
يحل ألفاظه وسهل اطالبه مراده » لأنه مما عم التفع نه ولا تعلم أحدا 
دون له شرحا في كتاب غير الشيخ حمد ميارة الفاسي جعل عليه شرحين 
كيرا وصغيرا ‏ لم بسر لي تحصيله ”7 سميته إرشاد المريدين لهم معاني 
المرشد المعين لنكون اسممه موافمًا مسماه ولفظه مطامًا معناه . 


لكان بسض القدامى يفرقون بين طرابلس الشام وطرابلس القرب بزنادة الأقف ولكتها تفرقة نسيت مع الزمن . 

“ان السخ الثلاث زبادة :تقول العبد الثير إلى ريه سيحاته الرالجي عفو ربه وعَفراته سيدي علي بن عيد 
الصادق بن محمد الطرالسي سترالله عيوبه وغفْر ذنوبه : وهذا تكزار لاجديد فه. 

*" الذي م طلع عليه هوالشرح الكبيرء وأما الصغير ققد أشار إل هكثيرا » ولكنه قال إنها نسخة كثيرة 
التحرش ولا حتمد عليها . 


ولاقدرة لي على استّيفاء جميع ما اشتمل عليه الككاب وما تضمنه 
من لاب الألساب لقلة علمي وقصور فهمي » وأضا فإ ن كلام السادات 
العلماء نض على أسرار مصرنة وجح حكم مكو لايكشنها ْم 
ولا تن حائقها إلا المي عنهم » ولست بذلك با أخى مدعيا اشرح 
كلام المؤلف ولا أن ما نذكره فيه هو عين المراد » وإما تورد ذلك بصبغة 
الخبر والدعوى على حسب ما فهمناه من كلامهم » وما انشهى إلينا 
1 ب / علمه من أقوال حم » غير ان العبارة اسط من عبارته و الإشارة 
أجلى من إشارته » وبذلك مام ما عندنا » وما ظهر لنا من تفسيرما 
دكروه » فإن وقْنا على حميقّة الأمر » وعترنا على مكنون السركان ذلك 
من التعم التي لا نحصي لها شكرا 

[ ولانقدر لها قدرا وإذا خالفنا ذلك » ول نهند إلى تلك المسالك » 
أحلناه على نقصنا وجهلنا » واقتصر الأمر قي ذلك علينا » وكانوا هم مبرئن 
مما نلتاه وتويناه"' ]. 

جمعته م ن كلب التأخرين كالشيخ العلامة علي الأجهوري مشيرا إلبه 
د (عج) والشيخ الحطاب مشيرا إليه ب (ح) والعلامة اللنّائي مشيرا إليه 
بصورة (نت) والشيخ احمد زروق مشيرا إليه بصورة (د) والشيخ علي 
أبي الحسن نصورة (ع) والشيخ سيدي حمد الستوسي بصورة ل 


*' زبادة من (ن) - 
غيرت جميع هذه الاختصارات كنا كرت ذلك في ميج التحقيق . 


وحيث أطلقت لنظ الشيخ فيه اراي قديها النلوة سيلق زعب 
الحمني ' حنظه الله » وحيث ذكرت الشارح فالمراد به شارحه الشيخ 
محمد ميارة الفاسي رحمه الله فٍما وقذت عليه م نكلامه . 

الله أسأل تيسيره وتحصيله » وحمَيقَه ووككسلة ون ن يجعله لوجهه 
الكريم » وأن بتقبله بفضله العميم » وأن بتفع به الخاص والعام » يحاه سيد 
الأنام » عليه الصلاة والسلام . 

وأن بعصمنا من الزلل » ويوفتنا في القول والعمل » إنه على ما بشاء 
قدير وبالإجابة جدير وجعلته مزجا تسهيلا قلت مبينا ذلك اتم تبيين » 
وإ نكنت لست أهلا لما هتالك : مستعينا عليه بالواهب المعين . 


17 فقيه عام عامل تونسي الأصل رحل إلي مصر لطلب العلم بإشارة من شبخه الوحيشي : سنة 1066 ه 
فترأعلى الشيخ عبد الباي الزرقاني » والشيخ الخرشي والشبرخيي , وغيرهم ثم رجع لوس واستقر به المقام 
في جربة » وقد تفقّه مه كثيرون , متهم الشيخ علي الفرجاني » والشيخ محمد القرباني » له شرح على ليل م 
يكمله وكان يخامه في السنة مرتن » توق سنة 1134 وعمره 96 سنة - / انظر شحرة النور الزكية في طبقّات 
المالكية / الشيخ محمد بن عمد عخلوق 324 طدار الفكر . 


قال الناظم رحمه الله : 


لذ ار" 


سول عد الوؤاحد ابن عاشر 2 مركا اشم الله المَادر 13 


انه لله الذي غَلنتقنا * مِنَالومٍماييكفما 


صَلى وَسَلمٌ على مُحَنّدٍ * وعَإله وَصحْي + وَالمتَدِي 


٠ 
ره رب‎ 


شد الئون ين لله التجبد * يني تظم أياتٍالأبي تباذ 
في عَم الأشتري وقد ماك * وفي طَرعة اليد التّالك 

شُول فعل مضارع مرفوع لتجرده من الناصب والحازم » وجملة الحمد 
له إلى آخر الكتاب ححكية بالقول » لأن القول لا بع إلا على جملة , وما هو 
2 / فى معناها كلت قصيدة » ولا تصب المفرد إلا إذا أربد لفظه وم 
برد معنأه 7 

ولا شّال إن الحمد معطوف على اسم يحذف العاطف ء أي اسم 
الإله وبالحمد لله إلى آخره . 


* المي م يذكر في الأصول وزدته لتوضيح وقد اعتمدت على الطبعة التي صححها الشيخ الشاذلي اليغر 
وطبعت بمطبعة المنار نيس 1366 ه . 


لأا تقول بلزم عليه عطف جملة اسمية على فعلية بناء على تقدير 
اماق فعلا ء وأنضا الحمد متصود بالاتّداء كالبسملة » فلوكان معطوفا 
لكان تاعا والمقصود خلافه » فافهم . 
فاعله عبد الواحد بن احمد بن علي بن عاشر بالرفع نعت لعبد 
الواحد الانصاري نسباءالاندلسي اصلا ء الفاسي منشا ودارا . 
كان رضي الله عنه عالما فاضلاء مدنا في علوم شتى ‏ قد أخذ 
عن شيوخ عديدة » وله تواليف مغيده » منها نظمه العجيب ذو الاسلوب 
0-7 نحن بصدد شرح وند يز :ابعل المختصرات 
: فعا » وأحسهها جمعا » ولس له فيما نظن نظير ٠»‏ إذ ل بشع بأبدينا مل 
نزعه » ولا رأبنا من حام حول مشرعه » وقد وقف عليه كثير من العلماء 
الأخيار » وإليه انتهى اللقديم والإثار » قد ذكر فيه فروع العلوم واسو ا 
ورسم مسائلها وفصوطا ' وأوضح درو ويج وهذب ء وجمع ف أيات 
سيرة ما تفرق في كتب كثيرة » فكان لذلك أولى ما بعّنى به الطالبون » 
ويرغب في تحصيله الراغبون » ولذلك تدارسه أصحاب العّول » وتلقوه 
القبول » وكان ممن نال قصب السيق بحل ألفاظه الشيخ العلامة سيدي 
محمد ميارة الفاسي . وشاع بشرحيه » وقرئ متا و شرحا حتى صار 
حورا ارم د الأعصار وتداولته النحول والنظار 
منل وجل إؤالان: وذلك اصرق شاه على ما قلتاه فإن 50 
رحمه الله عشية يوم الخميس ثالث الحجة من عام الأربعين وأقف ه 


[ استطراد ] 


ووحد عنده من فوائد الشيخ محمد الشابى ما نصه : قبل إذا وقّع 
ابن ين علمين حذفت ألفه إلافي مواضع : 

الاول : إذا اضيف إلى هذا كنولك : هذا ابنك . 

الثاني : إذا نسب إلى الأب الأعلى كقولك : محمد ابن شهاب 
اذاعى ؛ فشهاب جده . 

الثالث : إذا أضيف إلى غير أسِهكتولك المداد ابن الأسود أدوه 
| بق عمر') وححمد ان الحتفية أمه . 

الرابع : إذا عدل عن الصفة إلى الب ركقولك : محمد ابن عبد الله . 

الخامس : إذا عدل به إلى نحو الاستفهام نحو هل يم ابن مرة ؟ : 

السادس : إذا ثتيت انا كقولك : زبد وعمرو اناك . 

السابع : إذا ذكر ابن بغير اسم كجاءنا ابن عبد الله . 

الثامن : إذا كان ابن أول السطر . 

اللاسع : إذا كان الادن متصلا بموصوف كريد الفاضل ابن عمر و 


ىت 19 


أنسهى 


"' انظرفي هذا : أدب الكاتب / عبد الله بن مسلم بن قتببة / ت : محمد حي الدين عبد الحسيد 184 ط م 
السعادة مر 1963 . 


إرشاد المريدين و6 الل تهيه 

وهذا شّضي أن ابن عاشر يكب بالآف » لأن عاشر جد أنه لا 
أوهكنا علمت . 

وفي شرح الشارح أنه يكثب بغير ألف الوصل قال لوقوعه ين علمين » 
فإن كان العلم الذي قبله منونا حذف تنونه كريد ابن عمرو” اتتهى » 
فليتامل مع ما قبله . 

وخا :ادا شينية ننه لآن معرقة مؤفك الككان من ميات الأمول 
كما علم أن العمل والفتوى من الكتب التي جهل مؤلفها وم تعلم صحة ما 
فيها لايحوز » قاله الشارح ” » وهو مضي أن ما علم مؤلفه يحوز العمل 
نه والفتوى وأن ما علمت صحتّهكذلك ٠‏ وإن جهل مؤلفه وهوكذلك إذا 
كان ثقّة مأمونا كما يفيد هكلام [ أحمد زروف ] في بعض نصائحه فإنه قال : 
يحب تصديق العلماء في ما نقلوه ولكى بشرط أن نظهر منهم الإنصاف للحقٌ 
والنصبحة للخل » ولايحوز أخد . 

3/ العلم عن الجازف ولامنهم في دهه ببدعة أوكذب لفير 
مصلحة » ولا ؤخذ من قوله إلا ما ظهر معناه . اتهى . 

قال بعضهم : ولا بحوز النتوى من ظاهر الكتب المطلق ةكالرسالة 
ونحوها جرد النظر من غير قراءة لمهله بالمطان منها والميد إلا أن كون 
اخذها عن شيخ عارف بذلك ء ولا من اللمارير المطررة "عن المشاخ 
“2 اظر : شرح ميارة الصقير» مجاشية ابن حمدون 4وما سدها 2 / 1319 ه الأميرية ببولاق - 


* انر تالدر التمين والمورد المعين / محمد بن أحمد ميارة الفاسي 3 مطبعة المعاهد بمصر 1353 ه . 
23 طرة الككاب حاشيته 5 


إرشاد للريدين _ 00( 7ن تميس 
قال [ أجمد زروفٌ ]كما لابن عمرو الجزولي وما في معناهما » ومن أفتى 
يزلك ادب . انهى . 

ذكره أوائل العجالة » وهذا ما لم تعلم صحة ما فيها كما تدم وقال 
البساطي رحمه الله ”من أخذ الفمّه من بطون الكثب غير الأحكام » ومن 
أخذ التحومن الكتب لمن في الكلام » ومن أخذ التصوف من الكتب مرق 
من الإسلام» ومن أخذ الطب من الكتب قتل الأنام . انهى 

وسياتي آخر الكتاب إن شاء الله أنه لا تحوز الفنوى ولا الحكم بغير 
المشهور ولا بخير الراجح . 

وقوله مبتدتا اسم فاعل حال مقدرة من عبد الواحد أي في حال 
كونه ميدكا م و انم 
في الصحاح ء إذ قال : “سمل الرجل إذا قال سم 0 

وفي نسم الله الحمن الرحيم وهو المراد هنا ا الإله وإن 
كان اما لآنه بطل علبها كما ذكره البيضاوي في أول تفسيره فلبراجعه من 
اذأة ذلك فإن فيه طولا بالموضع . 


* هو محمد إن أحمد بن عشمان البساطي فمّبه مالكي مصري تولى القتضاء عشرين سنة »من كليه : المغني في 
الفقّه » وشقاء الغليل في مختصر خليل » » وحاشية على المطول » ومقّدمة في أصول الدين » ولد سنة 760 وتوقي 
سنة 842 ه / انظ الأعلام 5/, 332 وحسن الخحاضرة 1/ 462 وفيها ولد سنة 765 ه - 
“ الصحاح / إسماعيل بن حماد الجوهري /ت. أحمد عبد القفور عطار 4/ 1634 وما سدها . ط3/ 
4 دار العلم للملاين / يروت . 


واسّدأ الناظمكابه بالبسملة لتوله 4 : “كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه 
سم الله الرحمن الرحيع فهو أقطع , أخرج ابن حبا نكل أمر ذي بال لا 
بدأ فيه يسم الله فهو 3 رء وروى المخطيب ف جامعه عن أبي هريرة لا 


26 1! 


دأ فيه ببسم الله الحمن الرحيم فهو أجذم 

3 ب / وليس ثم رواءة ببسم الله / باعين ددون الرحمن الرحيم » 
وهي عتومة بقوله فهو أدتركما في شرح الشارح الصغير في ما وققت عليه » 
ولعله تصحيف من الناسخ وي خط الناصر اللقاني في شرحه لخطبة 
المختصر نحو ما الشارح هنا كما قاله تلميذه محمد الفيشي » لكن قال 
الشيخ عبد الباقي الزرقاني في شرحه عليه ولعله رواه بالمعنى ونسب إليه 
نسحة اخرى ساء واحدة. انهى . 

ومعتى أجذم وأقطم هنا قليل البركة غير معد به شرعا » أي من 
حيث كماله فلا برد ما بقّال إن الفعل إذا لم تصدر باسممه تعالى قد يكون 
اما معندا به شرعا كالوضوء » وقول عض المالكبة اسّدأْ بها اقتداء 


هذا الحديث أخرجه السيوطي في الجامع الصقير » وأشار إليه بأنه ضعيف » وقال القاسمي أخرجه عبد 
القادر الرهاوي في الأرسين بإستاد حسن ‏ / انظر الجامع الصغير 92/2 والفضل الميين /55 . 

”* قال :اين حمدون في حاشيئه على الشرح الصغير لعله رواه بالمعنى فإنه م وجد في رواية من الروابات بهذا 
اللظط بل الممجود ساء واحدة » رواه الخطبب في جامعه : لابداً فيه بسم الله الرحين الرحيم فهر أقطم » وق انظ 
أبثر » وقي آخر أجذم » وهذا الحددث رواه السيوطي في جامعه » وغيره » ٠‏ قال النووي في الأدذكار وهوحديث 
حسن > وقد روي موصولا ومرصلا . وعد كلام طول اتهى إلى أنه ضعيف ولا يعمل به حتى في قضائل 
الأعمال / انظرحاشية أبي عبد الله محمد الطالب بن حمدون على الشرج الصخير لحمد : من أحمد القاسي 
الشهير بميارة 1 ط23 الأميرية مولاق 1319 ه ١‏ 


الكتاب العزر أ اه ها لنظا وخطا قبل الفائتحة فلا برد عليه أ 
م 0 اميه 
م ا 000 ا 

فتوهم اقتداء بالككاب إما اقتصارا على الأشرف وإما يجمعه سائر 
لكب وشبيكه انا + وول اترشتي شدرن: "ابحم انه ليختن الرحيم 
مفناح كل كاب ' كا في الجامع الصغير . 0 

[ و]لانافي ذلك أن السيوطي جزم بأنها من خصوصية البي 88 
نه قل “> حوييسن » بعتي بهذه الأنقاظ 

5 لبلقيس لانه م يكن 
عربيا قاله المناوي أنزله الله على آدم وكات سيب توه حين أكل من 
4 / الشجرة » واختلف هل رفعت بعده ثم نزلت على نوح وهكذا 
إلى أن نزلت على نبينا # | ولم تزل باقبة لم ترفم » وإما انتقات من ني إلى 


7. 


انظر : توي امقالة في حل ألفاظ الرسالة لأبوعبد الله محسد بن إبراهيم اللنائي /ت .د . محمد عايش عبد 
العال شيعر 37/1 88/1 . 
*3 قال السيوطي : أخرجه الخطابي عن أبي جعفر معضلا . الجامع الصغير 127/1 ط5 مصطفى الحلي ‏ 


فض ال واس تعن 21 قال القرطي في تفسيره : 

قول مالك إنها ليست آئة لافي الفاتحة ولافي غيرها ٠‏ قال لأن القَرآن لا 
ست إلا بالتوائر القطعي لا خير الاحاد" 

وعلى ذلك دلت الأخبار الصحاح التي لا مطعن فيها » والباء من 
سم الله متعلقة بمحذوف تقديرهأٌ ألف لآن الذي نلو االسمية هنا مؤلف 
والتالي لها في كل حل عين العامل الحدوف . 

قال البيضاوي : وكذلك يضم ركل فاعل تجعل تسميته مبتدأ له » 
وذلك أولى من أن ضمر أَسَدئ لعدم ما بطابمّه وبدل عليه » أو ابتدائي 
لزنادة إضمار فيه » وتقديم المعمول هاهنا أوقع كما في قوله : يسم 
آله مَجَرِسْهًا 4 وقوله ( إِياكَ َعْبدُ 4 لأنه أهم وأدل على 
الاختصاص »ء اسهى” . 

قال التقتراني :في يان الاختصاص لأن المشركين كانوا ستدئون بأسماء 
المنهم فيمُولون يسم اللات و نسم العزى فتصد الموحد تخخصيص سم الله 
الاسداء للاهتمام والرد عليهم 

وكسرت الباء » ومن حق الحروف المفردة أن تفتح » قال | البيضاوي : 
لاختصاصها بازوم الحرفية والجر » وإما قال دسم الله وم هَل بالله لأن التبرك 
والاستعانة يذكر اسمه أو للفرق ين اليمين والتيمن و( تكتب الألف على ما 


” تفسير البيضاوي / عبد الله بن عمر بن حمد الشيرازي البيضاوي 1/ 5 ط1 دار الكتب العلمية 1988. 


هو وضع المنط لكثرة الاسسعمال وطولت الياء عوضا عنها أي قدر نصف 
الااقف” كما قاله سيدى عيسى . 


فائدلا 

ذكر بعض العارفين أن من قرأ البسملة بعد صلة الصبح ألا 
وخمسمائة مرة أربعين يوما أفاض الله على قلبه غوامض الأسرار ببركها 

ومن كلها داثة وثلاك عشرمزة أمن فى تبه وأهله' : 

وم ن كلب الرحمن خمسين مرة ودنخل بها على ظام أمن من شره 

4 ب / ومن دخل به وقرأ قل هو الله أحد وسعاللهله في 
زركه. 

وبالجملة فالكلام على البسملة وقضائلها وما يَعلق بها ئما كثر واتشر 
وشاع عند الفضلاء واشهر وليس هذا محل دسطه فلنقتصر على مأ ذكرناه 
والله الموفى بمضله . 

ولا ذكر السسملة للخبر الوارد فيها كما مر أردفها بالحمد لذلك أنضا 
واقتّداء بالكتاب العزيز وأداء ما وجب عليه من شكر العم لني من جلها 
تأليف هذا الكتاب والإقدام عليه فمَال : : ا محمد لله . 


*اظر تفسير البيضاوي 6/1 . 


إرشاد 7 222 يي يي نميه . 

وهو لغة الوصف بالجميل على جهة التعظيم سواء كان في مقابلة نعمة 
أم لا وعلي من الوصف أنه لا مكون إلا بالكلام لآن الوصف وقول الواصف 
لامكون إلا باللسان فمورده أي محله خاص . 

ومتعلقه أي السبب والباعث عليه عام . 

وعرفا فعل ينبئ عن تعظيم المنعم من حيث أنه منعم على الحامد أو 
غيرها سواء كان باللسان أو بالجنان أو بالأركان . 

واعلم أن للحمد أربعة أركان : حامد ويحمود به » وحمود عليه 
وصيغة الحمد : 

فالحامد الميّنى : والحمود به الدال على الدناء وهو مدلول الصيغة » 
واي علدنا مع الثناء بإزائه » والصيغة ما بدل على الثناء » والحمود 
نه يككون اخسّاربا كالحود وغيره , وغير اختياري كالشجاعة ؛ والحمود 
عليه لادد أن تكون فعلا اختياريا كالمطاء ؛ وقد سحد الحمود به والحمود 
عليه كمدحه علمه فهو حمود به من حيث إنه لفظ دال على كماله » 
وحمود عليه من حيث قيامه بات الحمود . 

وأنا الود وعواك منل اتوم أركان اطي وإنااعى بلي 
والياء في الحمود به سيبية » وعلى في الحمود عليه تعليلية » وجملة الحمد 
خبربة لفظا إنشائية معتى الحصول الحمد للمكلم بها مع الإذعان لمدلولها . 

5 / ويجوز أن تكون موضوعة شرعا للإنشاء ؛ والحمد مختص 
الله عاق كنا أفادته الحملة مطلنا لآن لام 5" للاختصاص فأفرد منه لغيره 


إرشاد المويدين بدين 


ولايصح كينها للك إلأعلى قول من برى أن ن أل للعهد الذكري وهو 
الحمد الحادث لأنكل حادث مملوك لله تعالى » وأما على القول الآخر فيصستع 
كينها للملك لأن من جملة ما مدخل فيه الحمد القديم » فيستحيل أن يكون 
مملوكا »كما أشار إليه بعضهم ٠‏ وفيكون الأنف واللام في الحمد للاستغراق 
الجنسي أو للعهد رأدان قاله الشارحجء واختار الزشريكونهما للجدس 
ومنع كونهما للاستخراق وم سين وجهه . 

قال بعضهم ولعله يكون المطلوب من العيد إننشاء الحمد لا الإخبار بهى 
عدر ستحيلكونها للاستغراق إذ لا يمكن للعبد إنشاء جميع الحامد 
منه ومن غيره .7 

والجمهور على أنها للاستغرا قكما لشيخ الإسلام في بسملته . 

واعلم أن موجبات الحمد اثنان وخمسون خصلة ما اجتمعت قط 
لمخلوق وإلبها وقعت الإشارة شوله حمد :فإن الجحاء ثانية والميم أررهون 
والدال أربعة وإلى هذا أشار المتبى وله : 
ملك الحمد حنى ما لممتخر 3 في الحمد حاء ولا ميم ولا دال 

قال ابن الخطيب : الحمد لله مانية أحرف » وأواب الجنة مائية فمن 
الها عن صفاء قلبه فتحت له أنواب الجنة مدخل من أها شاء . 


3 البحث ف الموضوع طويل انظره في حاشية ابن حندون 1 . 


إوشاد المريدين عل[ 44 8# قهيد 


فإن قلت المقصود من ذكر الحمد هنا حصول البدابة به لتحصيل 
بركها المشار إلبها لقوله عليه الصلاة والسلام "كل أمر ذي بال لا بدأ فيه 
بحمد الله فهو أجذم " . 

وقد فاتت البداءة فيه بالّسمية » قلت : يمكن الجواب عنه بأن 
5 ب / الحمد ف الحديث ليس المراد به قول الحمد لله فقّط بل الجموع 
الكلي الذي مر ذكره بأنه الوصف بالجميل الخ وهو صادق بالتسمية ودّكر 
الحمد بلفظه بعد ذلك تأكيد له وم بعكس لقوة حديث البسملة وبآن البدابة 
إما حقيقة وهى بي ذكر الشيء لاعلى الإطلاقٌ » وإما إضافية وهى ار 
أولا بالإضافة ه دون شىء شيء آخر وهي صادقة بكر الحمد ل لتر 
الذات . 

وأما تقديم : بول عبد الواحد ابن عاشر عليها فلا محذور فيهء 
إذ المأمور به اسّداء وذلك حاصل لا تقديم الشناء على الول الممكن به 
الأليف كما فعل الناظم والله أعلم . 

والحاصل مع زبادة أن التعارض بين روادت البسملة والحمدلة إِمما 
يحصل بأمور خمسة : أحدها أن براد بالبدء فبهما البدء الحقيقي : وثانيهما 
ألا مكون البدء معدا عرفا ٠‏ ثالثها أن تكون الباء في يسم لوي الممد 


** ستن أي داود 4/ 268 والمرغيبٍ والترهيب / عبد العظيم المنذري /ت - إبراهيم ثخمس الدين 2/ 
85 ط1 دار الكثب العلمية 1417 ه . 


إرشاد المو يدين 


لله الواقعنين في الحدرث صلة ليبدأً لا للاستعانة ولا للملامسة . رابعها أن 
يكون المراد بالبدء البدء القولي . 

خامسها أن تككون المراد بالبسملة والحمدلة الواردين في الحدسث 
خصوص بعضهما لا لفظ البسملة والمجموع الكلي للحمد أي الوصف 
بالجميل . 

وقد افترق المانعون للتعارض ٠‏ فبعضهم اقتصر على منع الأول فقط 
فحمل الانّداء في أحدهما على اميتي والاخر على الإضافيكما مر . 

وبعضهم اقتصر على منع الثاني فإن البدء معد عرفا إلى الشروع في 
المقصود » ولذلك ترك الإتيان بالعاطف على البسملة فلم يجمع بينهما حتى 
لابكون الحمد تابعا . 

وبعضهم اقتصر على منع الثالث بجحعل البدء في الحديين أوفي أحدهما 
للاستعانة والاستعانة بشيء لا ثناقي الاسعانة بآخر . 

6 / ويحعلها للملاسة وهي تصلح لوقوع الاسداء / بالشيء على 
وجه الحزئية »وبذكره قبل الشروع في الشيء ٠‏ فلا فصل فيجوز إن جعل 
دض جز لشي 51 ار ناه يدون مضل كن ياد 
الامّداء زمان التليس بهما على وجه التبرك في الفصل المبدوء نكماله لاقي 
اسّدائه ففط . 

وبعضهم اقنصر على منع الرانع لأنه لا مان وجعل أحدهما مبدوء به 
نطمًا والآخ ركلاية . 


وبعضهم اقتصر على منع الخامس فجعل البسملة على لفظها والحمدلة 
على الجموع الكلي كما تقدم أنضا . 

فاعرف ذلك فإنه حسن قل من تبه له عند ذكر المعارضة بالنسبة 
الحديثين » فلا بأس من إضافته إلى المطروقات المحفوظات في البسملة 
والحمدلة . 

واختلف هل الأفضل الحمد المطلى أو المقيد والمعتمد أن الحمد 
المقيد أفضل قاله شيخنا سيدي محمد بن الشيخ في تقريره » وسمعته أنضا 
بقول : ذكر بعض الشيوخ أن الحمد المقيد باب عليه ثواب الواجب والحمد 
المطلق اب عليه ثواب المستحب . 

وحكم المطلق واجب مرة في العمرككلمتٍ الشهادة والصلاة على 
النبي مل » وقيل بوجوبها عند ممماع ذ « »وق الصلة » قال 
[ أحمد زروف ] رأت بعض العالينَ أنها تحب عند الموت فعرضّه على 
كثير من المشارخ ذ ذا ررحت من وى عليه 

الذي اسم موصول صفة لله أو بدل منه » وعلمنا علمنا من العلوم التافعة 
على الإطلاقٌ ومن أفضلها علم التوحيد لشرف متعلقه [ صلة الموصول ] و 
ما اسم موصول مفعول ثان لعلم »والأول الضمير في علمنا أي الذي به 
كفنا وهو العلم الواجب على الأعيان » أي عل ىكل مكلف » وهو مالا 
6 ب / سَأتى تآدمة ما وجب إلا بهء كأحكام الطهارة » والصلاة » 
والصيام . 


إرشاد المريدين 


ولا رقف ذلك بين الجر والمبد لدم ود 
على أنه لايجوز لأحد الإقدام على أمر حتى بعلم حكم الله فيه » لكن 
مكفي في غير العبادات : تعلم الحكم بوجه إجمالي على قدر وسعه » وحمل 
أن يريد بالذي كلفنا به من العلوم العلم الواججب على الأعيان وعلى الكفاية 
معنا واقاق علم الكفاية خاطب بهكل أحد على خلاف في ذلك إلا أنه 
سقط بقيام البعض به إذ الناظم رحمه الله عام بالعلمين معا . 

واعلم أن أفضلية العلم وأهله لا تاب إلى إقامة برهان » فإن العمّول 
السليمة متطابقة والشرائع بأسرها متوافقة على أن العلم من أكمل الكمالات 
لاسيما علم الأحكام الشرعية فإنها وسائل مّاصد العباد ومناط مصالحهم 
في المعاش والمعاد وله من الآدلة على فضله من جهة العمل والنقل ما شهرته 
تفني عن ذ 0 : « رقع الَهُ الذي َامَنُوا نكم 
وَألَّدِينَ ونوا العلم در جلت 4” قالاسن عباس : للعلماء 
درجات فوق الؤن بسيع مائة درجة بن الدرجمة وال رجدة مسيرة 
خمسمائة عام من سلك طريًا طلب فيها علما سلك الله به طربًا من 
طرق اللحنة ؛ ومعناه أن العلم سبب الوصول إلى المدة » ومن عظم عالما 
فَإتما يعظم الله ورسوله » ومن تهاون بالعلم فإن ذلك استخفاف بالله عر 
وجل وبرسوله ومن ن استخف الله بوشك أن بأأخذه إلى غير ذلك مما ول ٠.‏ 

إذا علمت ذلك فاعلم أن ن الاشتغال بالتعليم فرض عين وتعليمه من 


3 [الجادلة: 11] 


إرشاد المريدين ات الإسلام وقواعده 

7/ أهم ما مشتغل بهكل خافف من ربه / مشفىّ على نقسه 
طامع في قرار فردوسه والله الموقق بفضله . 

صلى وسلم_صلى الله عليه لنَظ خير والمراد به الطلب والإنشاء 
والصلاة من الله تعالى الرحمة والسلام اللحية على سيدنا تحمد_وخير 
لا تسيدوني في صلاتكم موضوع كما قاله السيوطي ”. 

وهو علم منقول من اسم المفعول »المضعف أي المشدد » وهومن 
حمد بالتشديد » وجعل ذلك الاسم بعد النقل علما عليه 6 كما في 

[ التائي ] لا مربحل خلافا لا بن معطي ونسبوه للغلط قاله السيوطي: 

وجوز ان أمير الحابجكونه منمولا عن المصدر أنضا فمّال منقول إما عن 

اسم المقعول أو عن المصد ر مبالفة لآن هذه الصيغة كما تكون اسم مقعول 
كما هو الظاهر الكثيرقِد تكون مصدرا كما فى قوله تعالى : 


« وَمَرَقنهُمْ كل مُمُرَّقِ 4" وقوطم جره مكل جرب انتهى سمي به 
نبينا لك بإلحام من اللّه تعالى لحده عبد المطلب وتفاؤلا بأن تكثر حمد الاق 
له لكثرة خصاله المحمودة وم سم بهذا الاسم أحد قبله إلى أن شاع قبل 
ظهوره للوجود الخارجي فميل إن نيا بعث اسحمه محمد فسمى قليل من 
العرب ابنه به وغابة ما قيل فيهم إنهم أرعة عشركما قال شيخ الإسلام 


35 5 أعتر عليه ' 
* - [سياً:19] 


رجاء أن مكون هو ثم منع الله كلا متهم أن بدعيي النبوة أو بدعيها أحد له 
وجمع الناظم ين الصلاة والسلام خروجا من كراهية إفراد أحدهما . 
7ب / عن الاخر قال [ الحطاب ] / كذا شاع في كلام كثير من 


العلماء وده صرح التووي 
وقال [ امد زروف ] كره جمهور الحدثين إفراد الصلاة عن التسليم 
وعكسه 


ونقّله بعضهم عن مجالس الوانوغي وغيره كما في [ النائي ] قال 
وانظر هل ذلك خاص ننبيئا عليه الصلاة والسلام أوعام فبه وِي سائر 
الانبياء 

في ان نجي ما يقتضى اختصاصه ببينا” وقتني الكزاهة بكاية 
الصلاة ونطمّه بالسلامكما قيده ابن قاسم على الورقات » والظاهر أن 
عكسه كذلك » وقال [ علي الأجهوري ]" وقع فكب أهل المذهب 
المقدمين وقوعا شاتعا ذكر السلام دون الصلاة عليه وأخبرني من بوثقٌ به 


” انظر شرح الرسالة . قاسم بن عيسى بن ناج التترخي 20/1 طدار الذكر  1982/‏ 

*3 هو : علي بن زين العاددين بن محمد بن محمد زين الدين عبد الرحمن بن علي الأجهوري بضم الهمزة وسكون 
الميم وضم الماء نسبة إلى أجهور الورد قربة يريف مصر »+ شيخ المالكئة في عصره » برع في فدون العريية » 
وعلوم الشريعة » والتصوف » له مؤلقات كثيرة متها شروح ثلاثة على عختصر خليل » وحاشية على شرح الآني 
على الرسالة » وشرح على ألنية السيرة للزين العراقي » ومنظومة في العقيدة بوشرحها » وشرح على الرسالة / 
ولد سنة 967 وتوقي مسنة 1066 ه انظر خلاصة الاثرقي أعيان القرن الحادي عشر / للمحبي 157/3 وما 
سدها . 


أنه ره خط الباجي وهو بدل على عدم كراهة إفراد السلام عن الصلاة 
خطا » وإذا كان لا بكره إفراد السلام فإفراد الصلاة أولى لأن الصلاة واجبة 
في العمر مرة في غير الصلاة » وجرى تردد في وجوب السلام عليه مرة في 
العمر فاستظهر الرصاع أنه مثلها وجزم [ الحطاب ] به واسّدل عليه بكلام 
ابن العربي _ ' 

وعلىآله عطف على محمد وقدمه على الأصحاب للأمر بالصلاة 
على الآ قال الشيخ العراقي : لهذا وجبت في التشهد على قول » وهم 
أشرف نسبا وإنكان في الصحابة من هو أفضل من الال كابي بكر وعمر 
رضي الله عنهما » والمخمّار عند الدمامينيكالناصر الثقاني أنهم أقاربه 
المؤمنون من يني هاشم و بني المطلب بن عبد مناف » وعليه درج الشيخ 
خليل ” في مختصره حيث قال في فصل مصرف الزكاة منه وعدم بنوة هاشم 
والمطلب لكنه وانكان مختار هؤلاء وقال [ أحمد زروق ] إنه المذهب فهو 
8/ ضعيف بل المذهب أن اله بني هاشم فط كما قاله الزرقاني 
وغيره » وقيل آله كل من آل إليه أي رجع تسب أو سبب وهم 


“هو خليل بن إسحاق بن موسى فمّيه مالي مصر كان بليس ملانس الجنود لذلك بلقب بالجندي » ومن 
أشهر مؤقاته المختصر ء وفبه قد استطاع ضيط جزئيات الفقّه المالكي وصوغها في عبارات حكنة مختصرة 
لدرجة القموض ف أحيان كثيرة : ولالزامه مشهور المزذهب ؛ ريده من الخلافيات فمّد صادف عمله هذا 
القبول واارضًا من فتّهاء عصره ومن جاء بعد , وأغلب ماكتب في قمّه المالكبة بعده لا يخرج عن شرج أو 
اختصار له : وقد ألف شرح جامع الأمهات لابن الحاجب » وقد “ماه التوضيح » وله شرج على المدونة م كمل 
6 وشرح على ألقية بن مالك . توق ستة 767 بالماهرة . / اظر ترجمه في هدية العارفين 1/ 252 ويمول ابن 
فرحون إن وقاته كانت سنة 749 / الدمماج 1/ 357 طدار الثراث . 


أمّه واختاره الأنهري وغيره قاله [ أحمد زروق ] وقيل كل فى لحددث: 
وال عمد كل تفي* . , 

ثم على عمومه يشمل الأبيء فإنهم آل بهذا التفسير وف كلام الناظم 
تنبيه على جواز الصلاة على غير الاسياء تبعاء واما استقلا لا ففي الشفاء 
أن في جوازها وكراهها ومنعها على غير الأنياء خلاف » وف الأصح أن 
النهي للكراهة” . 

والصحيح جواز إضافته إلى المضمر كما استعمله الناظم وعليه 
الجمهور » ومنع ذلك أبو جعفر التحاس . 00 

وهل الفه منقلية عن الحاء بدليل تصغيره على أهيل أو من الواو لانه 
سمع في تصخيره أويل قولان » وعلى صَحْي بالسكون كثهر » اسم جمع 
لصاحب بمعنى الصحابي » وهو من اجتمع مؤمنا بمحمد قله وإن لم تطل 
صحينه » ولولم برو عنه شيئًا على الصحيح » وقيل من طالت صحبته 
على طرييٌ اللبع وهو الراجح عند الأصولبين قاله النوويكما في [ لاني ] 
والمراد الاجتماع المتعارف كما تيده لفل اجسمع » لاما هو خرف عادة كمن 
اجتمع به ليلة الإسراء من أنبياء أو ملاتكة فليس بصحابي لعدم بروزهم 


** آل محمد كل ني أخريحه الطبراني في الأوسط والصغير وابن لآل وتام والعقيلي والديلمي والحأكم في تاريخه 
والبيهم كلهم عن أنس بن مالك بأسائيد ضعيفة قال شيخ مشايخنا الشيخ غرس الدين الخليلي وزاد الطبرافي 
في رواّه ثم قرأ إن أولياؤه إلا المنتون وقد صرح لبهي واين حجر والسخاوي بضعفه وعدم الاحتجاج به / 
البيان والعرف 7/1 . 

4 أنظر: الشفاء /القاضى عياض بن موسى اليحصي 2/ 65 ط ممطنى الحلبي / 1950 . 


إرشاد المريدين ل( 52 6 تهيد 
حيتذ لعالم الدنيا كما جزم به البلقيني » إلا عيسى فصحابي كما جزم نه 
الذهي وغيره لرفعه حيا » ونزوله بعد » وحكمه بشرع المصطفي » ودخل 
من اجتمع مؤمنا بعد بعسته وقبل انذاره كورقة بن نوفل » ومن ثم ععده جمع 
من الصحابة ؛ والحن المجتمعون به » والمجنون الحكوم بإسلامه . 

8 ب / والملاككة الذين اجتمعوا به في الأرض انظر الاستبعاب 
واقتصار [ الحطاب ] على تنظير ابن الأثير جن نصيبين غير ظاهر إذ 
الراجح دخولهم كما مر والتعبير برأى أو لمي أحسن ليشمل من رأى النبي 
وهو نائم » أو رآه ابي نائما ومن حنكه النبى كتحمد بن أبي بكر" 
المولود قبل موت النبى م مثلانة أشه ركما في الاستيعاب » وأما من رآه 
هذ لزت وقل الد كأى ذؤب> فايس يمحا لأن الإخنان الذي هو 
النبوة انطع وأضا لاسعد ذلك لقيا » وقد صرحوا ان غيذء اشعله صحابا 
أرجح . 

وخر بقوله مؤمنا من لقبه كافرا ثم أسلم بعد وفاته # فإنه يس 
بصحابي على المشهو ركرسول قبص ركنا قاله الحافظ في ألفيته * . 


في حاشية الصفت : أن الذي حتكه الى هوعبد الله بن الحرث » أما محمد بن أبي بكر الصديق ققد رآه في 
مهده . أنظر: 9ط 5 / 1977 دار الفكر . 

© هوأءوذ ثيب الهذلي الشاعر المشهور / انظر الإصاءة في تمبيز الصحاية / أحمد بن علي بن حجر العستلاتي 

/8/1 ط / السعادة مصر 1328 هم ومن أمن به ومات قبل البعنّة فليس بصحابي / نقس المصدر 353/1 

“© انظر : ألفية السيوطي في علم الحديث / وشرح أحمد محمد شآكر 215 وما بعدها / طدار المعرفة . 


إرشا المريدين ل( 53 046 _الإسلام وقواعده 

وأما من ارئد بعد إسلامه ثم عاد بعد الإسلام لكئه م بر المصطني 
ثانا بعد عوده فالصحيح أنه معدود ف الصحابة لإطلاقٌ اححد ين على عد 
الأشعث بن قبس ونحوه من وقع له ذلك من الصحاة » وإخراجهم أحاديتهم 
في المسانيد وقد زوج أبو بكر أخته للأشعث » وقبل لاء لأن الردة أحبطتها 
واستظهره [ الننائئي ] كحلولو ” » وجزم [ الحطاب ] بالأول من غير عزو 
ونصه " وأما من ارتد وأسلم فهو صحابي انتهى " , ونحوه لان عرفة 
وجزم [ علي الأجهوري ] بما [ للنائي ] المواف للشافعية من غير عرو منه 
نضا دل انبا على قاعدة أنها محبطة للعمل » مع أن [ التائي ] جعلها 
05500 

وأما إن لم بعد للإسلام ل مات على ردته فلاكلام لأن الردة أحبطتها 
9 /كالإمان سواء سواء . 

وعطف الصحب على الْآل الشامل لبعضهم لتشمل الصلاة والسلام 
ناقيهم فين الآلى والأصحاب عموم وخصوص من وجه يجتمعان في نحو علي 


45 أحمد بن عبد الرحمن بن موسى بن عبد الح الزليطني ( اليزليتني ) ١‏ لقروي » حلولوا لوامح من أهل القرن 
اناسع المجرى ؛ ولد سلدة زليطن .ورحل الى تونس لطلب العلم وأخذ عن الإمام البرزلي وابن عمر القلشاتى 
وقاسم العتباتى وابن تاجي وغيرهم . رجع الى طرادلس وتولى فيها القضاء » ثم عزل عنه ورجع ' إلى تونس 
حيث أسندت إلبه مشيحة المدارس عوضا عن إبراهيم الأخضري . وهو أحد الأئمة الحافظين لفروع المذهب » 
وقد أخذ عنه الشيخ أحمد زروق وأجمد بن حاتم وغيرهما . فى سعد895 ه ‏ 

له مؤلفات كثيره منها: 

شرخ إشارات الباجي؛ شرح أصول السبكي »شرج التنيح » شرح الصغرى عشرح جمع الجوامع وغيرها كثير / 
اتلر : دليل المؤلتين العرب الليسين 50 ط أمانة الإعلام والثقافة / الجماهيرية 1977 


والحسن والحسين » وبنفرد الصحابي في نحو الشيخين » وبنفرد الآل في ذرنه 
الموجودين بعده يك » وعلى اندي أي المتبع لدبي # وإن م يجتمع 
الصحابة . 

وعد ظرف زما نكثيرا » ومكان قليلاء تقول في الزمان : جاء زيد 
بعد عمرو وف المكان دار زبد بعد دار عمر » وهي هنا صالحة للزمان 
اعتبار اللفظ وللمكان باعسيار [ الرقم * ] . 

وهي من الأحماء اللازمة للإضافة تبنى على الضم إذا حذف 
المضاف إليه اختصارا لقربنة ذكره أولا »كما فعل الناظم ونا دنيت لشيهها 
الحرف في الافتمار لما بعده » وكانت حركة للا يلمي ساكئان » وكانت 
ضمة لأنها حركة لا تكون لا حالة الإعراب لأنها حيذ إما منصوبة على 
الظرفية أو بحرورة بمن ٠‏ وأتى ما بعدها بالفاء في قوله قالعون إما على توهم . 
ما أوعلى تقديرها في نظم الكلام » والواو عوض عنها أو دون تعوض . 

وكان فك ول : أما بعد في خطبه وشيهها كما روى ذلك أربعون 
صحاما قاله [ الائى ] ” . 

وهي 500 الذي ركد داود عليه السلام *» واختلف في 
أول من نطىّ بها على أقوال أنهاها بعضهم إلى سبعة ونظمها فال : 


هكذا قي المخطوطات الثلاث ولعله نقد وقرع ما سدها مرتنا على ما قبلها . 

“* ما ذكره صحيح ومن أمثلة ذلك رسالة ابي لحرقل / البخاري ك / بدء الوحي » وانظر / ك الإببان 56 
و/ك الجمعة 272 و 273 و 274 و 275 . وفي تنوير المتالة لم عرض الاني لذكر الصحابة 1/ 91 . 

” مشير لقوله تعالى : ( وآتبتاء الحكمة وفصل المخطابٍ ) ص 20 . 


حر قف أن سمل يا 3 بها سيع أقوال وداود 5 
لفصل خطاب ثم عقوب قسهم 6 لسحيان يوب فكهب قبع رب* 


9 ب / واختصرها المصنفون بلفظ وبعد إما اختصارا / وإما لأنهم 
فهموا أن المدار على الظرف وإن م بصرح فيه بلفظ أماء وأصلها مهما كن 
من شيء بعد الحمد والثناء فتطلب العون أي الإعانة وهي الظهور على 
الامز والنقّوي علبه م الله امجيد لا من غيره لأن ما لم عن الله عليه لا 
قدرة لأحد للوصول إليهكما قيل : 
إذا لسك الله فيما تربده 3 فلس لمخلوق إلبِه سبيل 
وإن هولم برشدك في كل مسلك 3 شلك وت تياك اليل 
والمخيد صفة لله تعالى وهو الذي اتّهى في الشرف وام الملك 
واتساعه إلى غادة لا يمك المزيد عليها ولا الوصول إلى شيء منها . 
يات ملق باون الفا بعنى علىكتوده مال : 
« وَلأصلبَنكم في جُدُوع النخل 4” أي على جذوعها لان 
00 تصرف منها إِما تعدى على . 


قالوا " أول من قالما داود عليه السلام » » وأول م نكلبها من العرب قس بن ساعدة الإنادي / الاقتضاب في 
شرح أدب الكاب / عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي / ت : مصطفى السمًا » ود. حامد عيد 
الجيد 1/ 199 ط الميئة المصرية العامة للكثَاب 11 . 

رطه:71] 


والنظم لغة الجمع من نظمت العمّد إذا نظمت جواهره على وجه 
ستحسن» » واصطلاحا الكلا م الموزون الذي قصد ورئه قارط عبج 
وقاية وكا نكذلك لآن النظم أسر للحفظ وأجمع للكلام وأدعى للنفوس 


من حيث اسثلذاذه والترم به : 
قال الشارح : " ووضع جمع القلة في قوله يات موضع جمع الكثرة 
وذلك كثير " ” انههى 


أي استعمال أحدهما في الآخر جا زا كما في الأشْموني وغيره » وذلك 
أن جمع القلة من ثلاثة إلى عشرة » وجمع الكثرة لما فوقها إلى ما لانهابة له 
عند التحوين » لكن في الشعر التصريم بما يد اشتراك الجمعين من ثلائة 
0 إلى العشرة واختصاص جمع الكثرة بما لا نهابة له . / وبه قد يتوجه 
الاعتراض على الناظم فامل . 

وجملة المي نمل حركة الممزة للساكن قبلها الوزن تضيد الصفمة 
لأسات أي أانا مقيدة للآمي وف نسو ان الأ الأمبة التي هي على 
أصل ولاذة أمهانها ول تتعلم القراءة ولا الكتابة "'” » قاله الشارح » والظاهر 
أن المراد الأمي الذي يتتقع بهذه الأبات الجاهل بها ولوكان شرا ويكب 
لأن التفع لا سيد بالأمي في فى العبيرالمذكور . 


** اظر : الشرح الصغير على هامش حاشية ابن حمدون 15/1 
“ المصدر نقسه 


إرشاد المريدين ا--- ‏ دخ 57 هلل الإسلام وقواعده 
ف عمد مصدر عفد عفد إذا جزم متعلق بمحذوف واحب الحذف 
" فحتمل الصفة لأببات أو الحالية لوصفها يحملة تفيد " قاله الشارج . 


[ ترجمة الاشعري ] 

طناك العقد إلى الشيخ أ, بي الحسن الأشعرى بالنقل الوزن لأنه 

واضعا ' علم العقائد والعم علي بن إسماعيل بن أبي بشر وامه إسحاق 
بن سام بن إسماعيل بن عبد الله بن موسى بن بلال بن أ بي بردة بن موسى 

الأشعري صاحب 000 من شينه وببن ض موسى الأشعري مانية 2 
واسم أ بى موسى فده ال دن شن وهو بالك اهنب ##وقال 
السبكي في طبمّاته إنه شافعي » ورد على من قال إنه مالكي . 

قال الشمني وإلبه تسب جناعة أهل السنة ويلقبون بالأشاعرة 
والأشعردة » وكانوا قبل ظهوره لبون بالمثبتة إذ أبنوا ما نفتّه المعتزلة . 
أنتهى .قاله [ علي الأجهوري ] في شرح منظومته . 


الصحيح أنه الذي تولل الدفاع عن أهل الستة بعد أن ترك المعتزلة , فهو المدافع عن السنة وليس الواضع 
لعقيدتهم - 


إ ترجمة الإمام مالك ا[ 


وبفقه أي بمذهب الإمام مالك في فهم الأحكام الشرعية التي طريتها 
الاحهاد . 

0 ب/ واسم أبي مالك َي وجده / يكثى بأبي أنس من أكابر 
التابعين وهو احد الاريعة الذين حملوا عسمان ليلا إلى قبره وغسلوه ودفتوه . 

ابن نس كما قال النووي على البخاري بكثى بابي عامر صحابي 
حضر المغازي كلها مع رسول الله خلا بدرا الأصبحي نشم الياء نسبة 
إلى ذي أصبح بطن من حمير وهو من العرب حلف في قرش من بني ميم 
فهو مولى حلف عند الجمهور كما في [ الحطاب ] لا مولى عماقة خلافا لانن 
إسحافٌ » ووهم من عد مالكا قرشيا إذ أبوا جده المذكورين هم حلف 
لمم كما علمت ء لا أنه منهم . | 

والفمّه لغة الفهم واصطلاحا العلم باحكام الشريعة العملية المكنسية 

من أدلتها التقصيلية بالاجتهاد والمراد بمذهبه الذي فسرنا به فقهه بدليل ما 
في النظم قاله هو وأصحاه على طربمّه » ونسب إليه مذهينا لكونه جرى 
على قواعده وأصله الذي بنى عليه مذهبه لآنه إمام دار المجرة وليس 
المراد ما ذهب إليه وحده دون غيره من اهل مذهبه . 

واختار الناظم مذهبه لآنه إمام دار الحجرة النبوية المعني بقوله #6 
يخرج أناس من المشرق والمغرب في طلب العلم وفي لفظ يوشك أن يضرب 


الناس أكباد الإيل في طلب العلم فلا يحدون في الناس عالما أعلم من عام 
المدى بئة "7 كما حمله عليه الإما م سقيان بن عيينة وغيره من الآئمة الأعلام 


وهذه معجزة من معجزاته العظام 

1 / وقيل لانه جمع ون شرفي الحدث والققْه » وغيره إما فقيه صرف أو 
محدث ء لأن الآئمة أخذت عنه بعد أخذه عنهم إلا القليلكابن شهاب وقيل 
لشدة اتباعه للسلف » وفضائله مشهورة؛ ومن اعظمها الحددث المْقدم فلا 
طيل ها . 

مكث في بطن أمه سديين على المشهور وقبل ثلاث ةكما في [ اللتاني ]" 
وغيره وولد عختونا اماي ريه سمدم التاء على السين 
على الصحيح » وقرأ على تسعمائة شيخ ثلاثائة من التابعين وستمائة من 
تامع الناسين . 

ودخل ي النوى يعاد سبع شر عشرة سنة ولم دخل فيها حّى شهد له 
سبعون شبحا أنه أهل لذلك ٠‏ وإنكانت في ذلك غير شر ط كما ذكره 
الحافظ السيوطي في الإتفان فإنه قال الإجازة من الشيخ غير شرط في 


“* أخرج الترمدي_عَنْ أبي هُريرة روانة شك أنْبَضْرب الا أكياة الإ يطلبون لهل ايدو حو أغلم 

ِنْ عَم امم قال أبنو عيسي هذا لمث حسن وخ حَدث أبن عييَة وق روي عن ابن عَبيئة أنُ قال في 
هذا سل من مالفال يِه ملك م نأ و قال مح بن ومسي مط ابن عيَيئة يول مو الشمري 
رمد د واسمة عَبق لزي ند اللو سنت يبي بن مُوسى تقول قال بد الاق هو مَك بن أنس 
شري ميد لزب ب اله ين ولد عُمْرٌ بن الطاب // ستن الترمذي / ك العلم 2604 ومسدد كم 
لذكرن وهار 


“ تتوير المقالة 110/1 


جواز التصدير للإقراء والإفادة فمن علم من نقسه الأهلية جاز زله ذلك 
وإن لم يحزه أحد ' وعلى ذلك السلف الأولون والصدر الصالح » ٠‏ وكذلك في 
كل علم وفي الإقراء والإفتاء خلافا لما توهمه الأغبياء من اعتمّاد كونها 
شرطا ءوإمًا اصطلح الناس على الإجازة لان اهلية الشخص لا علمها 
غاليا من بريد الاخذ عنه من المبّدئن ونحوهم لمٌصور مفاهيمهم عن ذلك 
والبحث عن الأهلية قبل الأخذ شرط فجعلت الإجازةكالشهادة من 
الشيخ للمجاز بالأهلية أتهى . 


وبي شيء من عبارة التصوف على طريّة الإمام أبي القاسم الجميد 
بن حمد السالك الطرريّ المستقيم » كان فمّيها على مذهب أبي ثور 
صاحب السدي والحارث الحاسبي » ومحمد بن على القصار مات سنة 
سبع وتسعين ومائين . 1 
وخصص الناظم كفيره طرمّة الإمام أبي المّاسم الحتيد رضي الله عنه 
لمزيد التقديم وأ نكل من سلكها يجا دون غيره وإنكا ن جميع أئمة الصوفية 
على هدى من رهم لأنه سيد هذه الطائفة وطريقه أقوم من طرين القوم كلها 
فتجديدها على الشربعة تحديد الجوهر كما قال الجلال الحلي وغيره » 
فههي من أصح الطرق كطرين أبي الحسن الأشعري في العمّائد » قال الجلال 


اللي ولا اللنات إلى من تكلم في الشيخ أبي المسن من أهل الزبغ » 
ويكفينا في إمامّه وجلاته كابي القاسم الجنيد اكاب علماء الإسلام 
[ عليها ] وإجماع الناس كلهم على الاعتماد على قوطهما , وقوهم إنه سيد 
الطريفة علما وعملا وهو جدير بذلك وقد كان شُول علمنا هذا مقيد 
الكثاب والسنة. انتهى . 
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مقرمة لكتاب الاعتقاد معينت لقأرثها على الراد 


مقّدمة من قدم اللازم بمعنى تقدم وهو بفمّح الدال وكسرها وهو 
افصح” خبر مدا محذوف تقديره هذه مقدمة لكتاب مسائل الاعتقاد » 
صفة لمقدمة معينة على فهم المراد » ذكر الناظم في هذه المقدمة الحكم 
العقلي وأقسامه وأول واجب على المكلف وشرط اللكليف . 

ولعد احسن الناظم عابة الإحسان حيث قدم الكلام على معنى 
هذه الاقسام لكون هذه المقدمة أصلالما باتي » لآن مباحث علم الكلام 
متوقفة على معرفة هذه الاقسام إذ لايحكم بوجوب ما يحب لله تعالى ولا 
١2‏ / باستحالة ما سسحيل ولا يحواز ما يجوز إلا بعد معرفة الواجب 
والمستحيل والجائز » والمراد هنا طائفة من المسائل تقدم أمام المقصود 
ليتبرز” الطالب على الخوض فيما سواها » وكان شيخنا سيدي محمد بن 
الشيخ رضي الله عنه بقول في تقريره لادد لكل شارع في علم من العلوم من 
معرفة مقّدميين » مقّدمة الكتاب ليستعين على فهم الْكتّاب » ومقدمة العلم 
ليكون على بصيرة في طلبه , وسمعتّه أنضا بقول : الفرق ين مقّدمة الكتاب 
ومقّدمة العلم أن مقدمة الكتب عبارة عن طائفة من المسائل تقدم أمام 


“ بالفتح من قدم المتعدي وكسرها من قدم اللازم يمستى تقدم والكسر أحسن لأنه يشعر بأن لديم لما ذاتي لا 
جعل كما بشعر به الفتح , حاشية ابن -مدون 17/1 . 
” تبرّرَ : ظهر مسد حفاء / ترتيب القاموس / الطاعر الزاوي 1/ 247 ط3 الدار العربية للَكتَاب /1980 . 


المقصود بالذات لارتباط لديها واتفاع بها فيه كما فعله الناظم هنا من 
تقديم الكلام على الأقسام الثلاثة ومقدمة العلم عبارة عما سوقف عليه 
الشروع فيه وهي الرؤوس العشرة :من معرفة حده » ووضعه وموضوعه » 
وفائدته » وغاسّه » واستمداده » ونحو ذلك » انتهى . 

وقد جمع تلك الرؤوس العشرة الشيخ أبو العباس أحمد بن زكزيا في 
محصله سين فقَال : 
الحد والموضويع ثم الوضع * والاسم الاستمداد ثم الشرع 
وف تصور المسائل الفضيلة *# ذونسبيةفائدةجليلة 

واعلم أنه تقرر في علم الميزان أن لكل علم موضوعا بتميز به عن 
غيره من العلوم » وأ ن طالب كل علم لاند أن بعلم موضوعه وحَدَه » وإلا 
كان طليه عبثا » فموضوع طلب علم الفقه ملا ما بحث فيه عن أفعال 
2 ب / المكلفين من حيث أنها حل ويحرم وتصح وتفسد » وَحَدَه العلم 
الأحكا م الشرعية العملية المكتسب من أدتها الفصيللة © والمشهون أن 
أول من دون الفقه عبد املك بن جرج » وأن ينع فيه الآن مذاهب الآثمة 
الأرعة : مالك والشائعى » و أو حنيقة » وأحمد رضي الله عنهم اتهى . 

قال عض شراح الررسالة لضبط مذاهب الأرهة على الوجه لآم 
دون غيرهم فيتعين تقليدهم » وقد كان في السنين الخوالي نحو خمسة عشر 
مذهبا متلد أربائها » مدونةكليها انترضوا كلهم عد الخمسمائة موت 


العلماء وقصور الحمم وم بِىٌ منهم إلا الأريمة المشهورون » فاعكل 
الناس عليها من حيتذ كما في حاوي السيوطي . 
وقد حد علم الكلام بحدود كثيرة أقربها قول العضد في المواقف علم 
شسدر به على إثيات العقائد الدشة بإبراد الحججج ودفع الشبه انهى . 
واخّلف في موضعه أنضاء والتحقي كما قال [ على الأجهوري ] في 
شرح متظوسه إنه لمعلومات الت حمل عليها ما تصير معه عقيدة دينية أو 
مبدا لذلك انهى . 


[ لكر العقلي | 


8 مه 2 و .8 2 2 
وَحَكئنَا العفلي قضةبلا *# وقمبٍ على عادة ووسم جلا 


أقِسَّام متنَضَاهُ بِالحَصْر تَمَارٌ *# وَهي الوَجُوبُ الا سستّحَالة الجَوَاز 


فوَاح ب لاتمبّل اقَفَىَ حال #6 وما أنى اليّوتَ عَمَلا المُحَال 
مو عي م 8 َك 8 0 م 8 وم 
وَجَائرًا ما قبل الامرين سيم 3 اللضروري والتد يكل قسِمْ 
و حكمنا الععّلى إنا وصفه بالعمل لآن هذه العقائد إنما طريمّها 
لعل قضية لا وقف أي بلا توقف على عادة » خريح به الحكم العادي فإنه 


إرشاد المريدين ( 67» مقدمة لكباب الاعتقاد 


م سْبت إلا بواسطة العادة ‏ والتجربة حتى حَحنَقَ أنه ليس داتفاقي »أو على 
وضع أي جعل » خرج به المكم الشرعي » وجلا أي ظهر تتميم للبت . 

3 / فإن قلت كيف بصح القول في الحكم الشرعي إنه حصل 
دالوضع والقمل وهو ابا تعالى وكلامه القدم » والقديم ليس 
بموضوع ولا بجعول ؟ قلت المراد بالحكم الشرعي هنا التعلى التبجيزي 
لخطاب الله تعالى القديم القائم بأفعال المكلفين بعد وجودهم وتوفر شرائط 
اكليف فيهم وهذا لعل ليس ليس بقديم » والقديم إما هوكلام الله تعالى 
وتعلمّه الصلاحي بالمكلفين في الأزل » وإطلاق الحكم الشرعي على اللعلق 
التتجيزي الحادث مشهور عند القّهاء و الأصوليين قاله [ السنوسي ] في 
شرح معد مه 5 

ولا كانت أقسام الحكم العقلي منحصرة في ثلاثة أشار إليها وله : 

أقسام ممتّضاه أي متعلقه وضميره للحكم العقلي الحصر متعاق . 3 
تماز أي تتميز ونين أقسامه بالحصر في ثلاثة أقسام وهي على التفصيل : 
الوجوب و الاسحالة و ا جوازء وعبر الناظم بالانحصار دون الانقسام لآن 
الامخصار مستازم للقسمة بخلاف المكس قافهم . 

ودليل الحصر في الثلاثة أنكل ما يكم به العقل إما أن يبل الثبوت 
والأكياء يما ا لوت ققط أو الاثقاء فمقط 

الأول الجائز » والشاني الواجب ٠‏ والثالث المستحيل » وإلى ذلك 
أشار الناظم بقوله فواجب لا بل النمى صجال أي لا متصور في العقل تفيه » 


وما موصولة بمعنى الذ يأب يالشبوت عملا » ا حال أي المستحيل الذي لا 
تصور في العمّل ثبوته ؛ وجائزا ما موصولة بمعنى الذي قبل الأمرين أي 
النفي والْيوت معا عمّلا و سم قعل أمر من السمة لبتي هي العلامة التي 
منّاز بها عن غيره » وقدم الواجب على قسيميه لكونه أشرف » وقدم 
الجائر على المستحيل لكونه أقرب إلى الواجب إذ هو ممابله » وأخر الجائز 
3 ب / لكونه شبه المركب ما للواجب من ابوت » وما للمستحيل من 
النفي وهما سيطان إذ لم بت لكل واحد متهما إلا أحد الأمرين » ولا 
شك أن رئبة المركب تكون بعد البسيطن » لاضرورى وهو ما بدرك دلا 
نظر وتأمل » والنظري وهو ما لا بد رك إلا بالنظر والتأمل فيكل واحد من 
هذه الثلاثة المتقدمة في قوله فواجب إن قسم وبحسب ذلك يكون الجموع 
سّة حاصلة من ضرب اثنين وهما الضروري والنظري المقدمة » ثم كل 
واحد من السنة ينسم إلى إثبات ونفي فبلغ اثني عشر قسما والتمثيل لا 
يخفي والله تعالى اعلم . 


أول واجب على لكلف 


2 < 1ه 3 5 5 5 
أول وَاحب عَلى م نْكلفا # مُمَكمَامِن تظر أن تشرفا 


اه واللخسيل اتناف # يكنا عد سبي نات 
أول واجب شرعا على من كنا , أي بالنا عاقلا ذكرا أو أى حرا 
أوعَيْوَا بجنا أو إسا في حال كونه مكنا ها من نظ رأن بعرفا الله تعالى ما 
يحب له وما يسخيل عله ونا يجوز له ويعرف الْوسّل بمعنى المرس ل كذلك 
على الصحيح » “قان ونا دخلت عليه مسبوكة بمصدر في محل رفع خبر 
المبسّداً وهو أول وتقديره أول واجب على المكلف معرفة الله ومعرفة الرسل 
والأف فىكلنا وبعرفا للإطلاقٌ . 

وقبل أول واجب النظر » وقبل غير ذلك » والمراد جميع الرسل 
والأبياء لاستوائهما في ما ذكر بدليل قيام الإجماع والنصوص الصريحة على 
ذلك » وعبر بالرسل مراعاة القول بالترادف » أو على وجه تغليب الأفضل 
على غيره » ومثله شائع على أن ذلك كله أمره سهل واللّه أعلم . 

الصفات_متعلق ببعرفما عليها » و أنت الضمير مراعاة لمعنى ما 
نصت ' عليه الاات لأات أي أقا م عليها الأدلة إما العقلبة أو التقابة أوهما معا 
فعلمت بها ووجبت معرقها لأجلها » وذلك أن الجهل بالصفة جهل 
الموصوف ٠‏ ومنهومه أن مالم بنصب عليه دليل عمّلي أو ني لاحب علينا 


إرشاد المريدين 


14 أ / معرفته وهوكذلككا 0 البراهين » 
إذ لوكلفنا بذاك لكان من تكليف مالا بطاقّ وهو منفي مل لاسا 
< لا يُكَلَفَاللَهُ تَفْسًا الا وُسَعَهًا 4”معناء إلاما في طاقتها 
1 آم مكمالات الله تعالى لا نهامة لما » لذ لا ملزم من كون 
هذه معلومة لوجود دليله أن ليس تم غيرها لما تقرر أنه مازم من عدم الدليل 
عدم المدلول » وقول الأئمة كلما دخ ل في الوجود فهو مناه » معخصوص 
الحادث » والله | 
ومنيو قولدضكا من نظر أي المكلف إذا م سمكى من النظر بمفاجأة 

الموت له عمّب البلوغ فلا تحب عليه المعرفة إذ لا توصل لما إلا بالنظر 
والفرض أنه لم سمكن منه وهو مؤمن بشرط أن بشغل ذلك الزمان بالنظركما 
تشيده كلإ م إمام الحرمين في الشامل » حيث قسم المكلفين إلى أربعة أقسام 
وناك ع ما هله [ ترس" ]د عاش تق الوم زما] تخ فيه النظر 
ع ع سن ل ومن عاش 
بعده زمانا سيرا لا سعه فيه النظر وشغل ذلك الزمان بما شّدر عليه من 
النظر لم يختلف في صحة إيمانه انهى" . 


. [البفرة:286]‎  “ 

اظر : شرحأم الراهين / محمد بن بوسف الستوسي / حاشية الدسوقي 56 ط دار افكر . 

* بي من الأربسة وفنا لتقل الستوسي : من أعرض عن استعمال فكره فيما يسعه ذلك الزمان اليسير بما يدر 
عليه فيه العظر » في صحة إمانه قولان والأصح عدم الصحة / المصدر نفسه . // وانظر الشامل في أصول 
الدين / إمام الحرمين المويتي / ث . هلموت كلويفر 32 وما سدها. ط دار العرب يمصر 1988 . 


قال عقبه ولعل هذا اللمّسيم في من لا جزم عنده عقائد الإمان 
أصلا ولو بالتقليد إلى آخ ركلامه فراجعه إن شت . 

وخقيعة المعرقة هي الحزم المطايق لحميّة الإيمان عن دليل أو برهان. 

والناظم رحمه الله نظر إلى أن وجوب المعرفة بالتتايد غي ركاف عنده . 
وقد اختلف في إمان المقلد على أقوال » ومذهب الْحتَمَين أنه لا 
كفي في عمّائد الإمان » وكفى في غيرها » ونقّل الامدي اتفاقٌ العلماء 
على أله يس كافر. 00 ش 

4 ب / والقول بكفر المقلد نا بعرف لأبِي هاشم من المعتزلة » وما 
قل عن الأشعري من أنه لا اصح إدان المقلد مكذوب عليهكما قاله 
القشيري . 

قال ابن المرائط فى أول شرحه على البخاري من استدل بدليل 
واحد من الكتاب أو السنة أو دليل العقل فليس بمقّلد وذلك كاف » قال 
وهذه أدلة أئممنا وطريق السلف من علمائنا . وكان الشيخ, كمال الدين بن 
ابيا رضي الله عنه :كول صور العليدا ف بنسال الإيان عسير جدا , 
فل أن ترى واحدا مقلدا في الإيمان ,الله تعاللى من غيرؤليل +ختى الحاد 
العوام فإنكلامهم في الأسواقٌ حشو بالاستدلال بالحوادث على وجود الحو 
تعالى وصعاته .انهى . 

ويحتمل أن تكون الانات في كلام الناظم العلامات التي هي الأكوان 
والآثار من المخلوقات » لأن الله تعالى أقام للمكلف فبها أدلة الاعتيار بوضع 


العلامات ونصب ب الا فكنا 5 2101 عرف ف الصاع ٠‏ نشم كذلك 
المخلوقات يعرف الخالقٌ ؛ ولو م يلق الله سيحانه إلا الجوهر الفرد لدل 
على ألوهيته ووحدانيته » وغير ذلك من صفاته » فما نصبت العوالم 
والمخترعات إلا طرقا توصل إلى مبدعها وعلامات تدل على عخترعها » 
فانظر إلى الموجود في موجوداته » وإلى الصانع في مصنوعاته » والنظر إلى 
حكمته في مرتباته وإلى أدلته في تخخصيص مُبْدَعَاته » فاستدلوا بها وأرجعوا 
منها إلبه , وإلبه يشير قوله تعالى : « ومن كل سَىَّءٍ حَلقَنا 
زَفْجَيْن َعَلكد 1 ونَّ 4 * أي تكرون مشهادة الأقار 
وزوجيتها ٠‏ ووثربة المؤثر ووعداية »ألا ترامكيف قال: « آنظرواً 
مادا فى آلسَمَلوات وَالأرض 4” ألا تسمعهكيف ول ؟ . 

15/ ( فى أنشيكمَأقلا تُبصرونَ) ؟ . 

والكلام على ذلك يطول »واله أعلم . 


"© - [الاريات:49] 
© - [يوس: ]101‏ 


وكل تكليف بشرط العقل و هو قوة مهيأة لقبول العلم » وقيل قوة يهم 
ها التمبيز بين الحسن والمبيح » وقال صاحب القاموس :والحق أنه نور 
روحاني به تدرك التفس العلوم الضرورية والنظرية » واسداء وجوده عند 
اجتنان الولد ثم لا بزال شمو إلى أن يكمل عفد البلوغ » والصحيح جواز 
خلفه دون علم » واختلف في حله فقيل القلب وهو مذهب الجمهور» 
وقيل الدماغ وهو قول جل الحكماء » وبه قال عض العلماء »كما في حصل 
المعاصد قال عضهم : ومن علامات العاقل ثلاثة أشياء : تقوى الله عز 
وجل »وصدق الحددث» وتركه مالابعنيه . 
[ أحمد زروق ] قيل خيرما أعطي الإنسان عمّل يزجره فإن لم يكن 
فحياء ممنعه » فإن لم نكى فمال ستره » فإن لم يك فعاصفة تحرقه تستريح 
منه البلاد والعباد » انتهى مع شرط البلوع . 
وقاعدة الشرط ما زم من عدمه العدم »فغير العاقل من محنون 
ونحوه غير مكلف » وكذلك غير البالغ » والبلوغ كما قال الإمام المازري : 
قوة تحل في الصبي يخرج بها من حالة الطفولية إلى حالة الرجولية . وتلك 
القوة لا كاد بعرفها أحدء فجعل الشارع علامات دل بها على حصولها 
ذّكر الناظم منها خمسا فال : 


وكل نكيف سوط المتقل # م 2 أو حل 
أومي أو بات الشّمَرٌ د أو سْمَان عَشْرةَ 2 

ينرس عبض أي جوحة ار ظهور حمل وهما خاصان بالامثى » 
ولوخدئى كما في محصل المقاصد » قال الشيخ يوسف بن عمر في شرح 
الرسالة ولا قائل باعتّبار التنهيد” في الأ ىكما مله [ الحطاب ] أوممني 
5 ب / أي مخروج هأوإزات الشعر المشن في العانة والإطين لا الزغب 

قال ابن رشدةهذا في ما بلزمه في الحكم الظاهر من طلاق وحد وأما في 

ما ينه وين الله كالصوم والصلاة وتحوهما فلا بلزمه . 

والمذهب انه علامة مطلقًا في حى الله تعالى وح الادمي » وبه 
صرح في الشامل وحكى طررمّة ابن رشد بقَيل فمّال ومن علامات البلوم 
الإنات على المشهور قيل إلا فى حقه تعالى فليس علامة باتقاق . انههى 

وهو ظاهر التوضيح والمختصر كما قاله [ الحطاب ] ثم عقبه بقوله 
ولعل هذا في مطلىٌ الإْمات واما الإنئات الذي تقدم وصفه فلا يوجد إلا في 
الغ م.اتهى . 

أو سان يحذف الياء في النظم مع كسر النون وفتّحها عشرة حولا 
ظهر أي تم إذ هو المعتبر لا بالدخول في المول الثامن عشر ويؤيده ما وقع في 
الأحاددث مما بقتضي النسية إلى النسبة الكاملة . 


© التهيد لغة : مراده علامة تيح الفنأة »َال نهدت المرأة إذا برز تديها ‏ 


دكب بسع لفت على ذل شيع خا يبارع من 
مختصره أو بإنبات الشعر سمامها إذ هو المعتبرمن هذه العباراتكما في 
[ على الأجهوري ] وهذا هوالمشهور وقبل سبعة عشر وكلاهما لاسن 
القاسم وقيل تسعة عشر قاله ابن وهب نقله اثادلي عن أبي حمد صا » 
وقيل سّة عشر ذكره ان رشد وقيل خمسة عشر قاله ادن وهب » وهذه 
العلامات دشترك فيها الذكر والأنثى قال [ الحطاب ] عمّب الأقوال الخمسة 
في الستين وهذا في من عرف مولده »وأما من جهل مولده وعدم سنه ء أو 
جحده فالعمل فيه على ما روى نافم عن أسلم عن عمر بن الخطاب أنه . 

16 ا الأجناد ألا نضرروا الجزية إلا على من جرت 
علي لزنن 

5" إذا ادعاه إذا كا ن مكنا وم تعارضه رسة وإلا 
يدت كاي لتر هذا فيا تق الل لما ويب دوم لد 
فإنه بصدق على المعتمد وكذا تصدف وان انعا ة فور قشل الإماعة او 
ليكمل به عدد الجمعة على ما استظهره «عضهم كما في شرح 
[ علي الأجهوري ] وقال [ أحمد زروف ]في شرح الإرشاد في باب الحج 
أما الاحتلام والحنض والحمل فلا خلاف في كونها علامات وبصدقٌ في 
الإخبار عنها نفيا وإشاتا طالبا كان أو مطلوبا وكذا عن الإنبات ولا 
تكشف عورته وقال ابن العربي دنظر إلبه في المراة وأنكره ه بعضهم ويصدقٌ 
في السن إذا ادعى ما مشبه حيث يجهل التارخ . اتهى . 


إرشاد المريدين مقدمة لكتاب الاعتقاد 


وظاه ركلام الناظم أن العلامات خمسة فمَط ولي سكذلك فمّد نمل 
[ الحطاب ] عن الإرزلي” أنه قال في كناب الصيام زاد المراني في العلامات 
دن الط وزاد غيره فرق الارنبة من الاقف وبعض المغارية أن ٠‏ باخذ خيطا 
وبثنيه وبدوره على رقبته ويجمع طرفيه في أستانه إن دخل را راجد عه ققد 
لغ وإلا فلا ء وهذا وإن م بك منصوصا فد رأت فيكتب التشرم ما 
بؤدده وكان إذا ملع الإنسان تغلظ حنجرته فتغلظ الرقب ةكذلك وجربه كثير 
من العوام فصدق له انتهى كلام [ الحطاب ] . 

ولا كانت قواعد الإسلام خمسة : الشهادتان والأربعة بعدها وكات 
الأربعة مبنية عليها ولابصح منها شيء إلا بعد وجودها كما سيقوله بعد 
وهي : الشهادنان شرط البإقيات معاها أم الفواعد فهي شرط شرعي 
لصحة نم 0 عرد :3 0 الولد» اذا 


© اليرزلي / هو أو القاسم بن أُجد بن محمد البلوي التبرواني الشهير بالبرزلي ولد سنة 741 ه أحد الآئئة 
المالكئة بالمغرب » حب ومر بالقاعرة سنة 800 ه وسكى تونس واتشهت إليه المتوى فيها وكان بنعت بشيخ 
الإسلام قال السخاوي توفي عن 103 سيين : من كله : جا مع مسائل الأحكام ما نزل من القضَايا للمفنين 
لمكا » وااو وتسم الوازل » ود الدوان اكير لهي سنة 841 وقيل غير ا / نظر الأعلام 
للزركني 172/5 و شجرة النور الركئة 245 وبل الاتهاج مطريز الديباج 225 . 


0 


0 


له 


هويا 
0 
0 


دم جاه 2 
ا 


و 


"0 


لمزجم 


ا 


7 


0 


55 


/ 20 يا 
006 


14 د 
0 


التي سنى الإسلام عليها ‏ كما سياتي - وما انوت » أي احنوت » 
والمراد اشتملت عليه » ضميره عائد عن المبين هوله : من العمائد ميم ٍ 
عقيدة ثم شرع في ما يحب لله تعالى فال : 


[لوجب فى حق أنه تعاى ظ 


١‏ ص و . هم 
4 يحب لله الود وَالقَدَمْ ©* كذا البَمَاء وَالمْمَى المطلىٌ عَمْ 


مع إن 2 . 9 0 
وَخَلفَةٌ لخالمه يلا مسال *# ووحدة الذاتٍ ووص صف والفعال 


وجوج 


يجب لله عز وجل الوجود بدأ به كفيره لكونه أصلافي العلى إذ 
الك وجرن ازاجياك ل جالق: : واستحالة ما سَنزْه عنه تعالى فرع عن 
وجوده تعالى » وتقدقه شبيه سقديم التصور على التصديق » وهو صعفة 
نفسية عند الاشعرى ومن عه » وحقيقتّه الحال الواجبة للذات ما دامت 
الذات غير معللة بعلة » كالتحيز مثلا للجرم ما دام الجرم » ولس ثبوته له 


معلل علة » وعليه فجعله صفة للذات نظر إلى أنها توصف به في 
اللفظل » فيعال ذات مولانا جل وعز موجودة . 

وأما على القول بأنه زائد على الذا تكما عليه الإمام الرازي 
والجمهور فجعله صفة ظاهر ء قال ابن السيكى و الجلال الحلى الحىّ ما 
كاله الأشعري »فيح لهقناق الدم وطربياك العدم السارق للرجودموإن 
شمْت قلت هو عبارة عن عدم الأزلية للوجود وإن شت قلت هو 
عبارة عن عدم افتناح الوجود » والعبارات الثلاثة بمعنى واحد قاله ( ابن 
السنوسي ) هذا معنى القّدم في حمّه تعالى او بطلىٌ وبراد به توإلي الازمئة 
على الشئ وإ نكان محدثا » ومنه قوله تعالى : ( إِنّكَ لَى صَكَيكَت 
لعَكدِيرٍ 4© , و١‏ عق عَدَ كَلْعيَجوْنِ الْقَدِِ 54 حنى عاد 
كالعرجون الققديم ( وهذا المعنى حال في ح الله تعالى » لأن وجوده تعالى 
لا تقيد بمكان ولا زمان لحدوث كل منهما » وهل يجوز إطلاق لفظ القديم 
عليهاولا ؟ . 

وإما شال يحب له القدم ونحو هذا من العبارات ؟ تردد في ذلك قال 
العراقي في شرح أصول السبكي عده الحليمي في الأسماء وم يرد في الكتاب 
نص ولا ورد فى السنة . انهى . 


“رسف : 95]. 
“رس : 39]. 


وكذلك أسمماء الله تعالى وصفاته توقيفية فلا يجوز أن تطليّ على الله 
تعالى اسحما إلا إن ورد في الشرع ونمّل في البحث الخامس من [ اليواقست ] 
عن الشيخ حي الدين انه قال في كاب القصد : لا يجوز لنا ان نسمي الله 
تعالى إلا ما سمى به نفسه وعلى السِكة رسله » فما أطلقه على نفسه 
7 أطلقناه وما لاء فلا ء وقال فيه أنضا لا شبغى أن سَال في الحنّ 
تعالى قديم وإن كان هو بمعنى اسمه تعالى هو والأول ومثله الأزلي والأقدم 
ولا ذو حياة وإئما شال إنه تعالى حى كما ورد ولك لقوله تعالى : فر خلق 
لمت وَللة 954 وما خلقه الله تعالى لا بوصف به اتهى . 
المراد منه . 


١‏ (لبقاء ا[ 
وكذا يحب له تعالى اليقاء وهو نفي العدم اللاحىٌ فى الوجود واختلف 
في صعي القدم واليقاء والذي عليه الحففون ينا صفئان يتان عون أن 
كل واحدة منهما سلمت عن مولانا أمدأ لاءليقٌ به تعالى أي تنه عنه وهذا 
هو الى وليس لما معنى موجود في الخاريج عن الذهن والله أعلم . 


* املك : 2 


كعاب أم القواعد 


[ للغنى ] 
ويب له تعالى الغنى ا مطلق عن الل والمخصص ٠‏ وقوله عم خنف 
الميم للوزن حال موّكدة من الغنى وأصله : عامًًا حذفت ألفه الأولى » ثم 
حذفت الثانية ووقف عليها بالسكون على لغة رببعة والمعنى أن الله تعالى 
عن عما سواه بمعنى أنه قائم بنفسه أي بذاته العلية أي لا تمر تعالى إلى 
خل ولا مخصص والمراد بالحل الذات والمخصص الفاعل قال تعالى : 
افيا آلنّاسٌ شم الققراء 9 الله وله هو 
آلْعَنِىٌ آلْحَمِيدُ » “ وهي سلبية أنضا . 


[ للخالفة للحوادث ] 
ويحب له تعالى حافه تمه أي لمخلوقاته أي عخالفته الخلق . 
الاسشال أي مائلته تعالى لشيء منها مطلنًا ٠لافي‏ الذات ولافي 
الصغات ولا في الأفعال . 
وحمَبقتها ساب الحرميه والعرضية وإوازمهما » قال تعالى : 
( لَيْسَ كمئله- شَّىْءٌ وَمْوَآَلسمِيعُآلْبَصِيرُ 4 “أي ليسس 


زفاطر:15] . 
” - [الشورى:11]. 


كعاب 6 القواعد 


م ا 0 
حيث موافتّة اللفظء وجلت الذات القدمة أن تكون لما صفة حديشةكما 
استحال أن تكون للذات الحدثة صفة قدمة وقوله 4 : "إن الله خَلِقٌ دم 
عَلى صُورَتهِ “" وارد على السبب كما ذره الجلال السيوطي » و ذلك 
أن رسول الله 8ك رأي شخصا بلطم مملوكه على وجهه فمّال لا تفعل هذا 
ا على صورة ذلك المملوك » 
لذا كرم صورته ]*. | 

0 اقاة بالصورة هنا أن الله جعل كلا من آدم 
ودنيه أمر وبنهى وبعزل وبولي » ويؤاخذ وسامح ويرحم ونحو ذلك لكونه 
7 ب /خليفة في الأرض » والصورة تطلق ويراد بها الشأن والحكم والأمر 
أي ان الله جعل ادم شعل دامره تعالى ما شاء الله له فهذا هو معنى الصورة 
انتهى”. كما تله في اليواقيت عن حي الدين قال وهو جواب حسن . 


انهى” 

* مسلم / ك الير والصلة 4731 . 

“ زبادة من (ن) . 

” انظر : اليواقيت والمواهر في ببان عقائد الأكابر / عبد الوهاب الشعراني 1 / 56 ط مصطني اللي 1959 

والتقل هنا مشوش فاصلحئّه من الاصل المتقول منه . 

*” وقال الإمام الدووي في شرح مسام : " قوله 6 : 1[ فإن الله خلق دم على صورته [ فهو من أحاديث 

الصفاث » وقد سبق في كاب الإمان بين حكمها واضحا وميسوطا » وأن من العلماء من تمسك عن تأوبلها » 

وغول : نؤمن بأنها حق » وأن ظاهرها غير مراد وها معتى بلي بها » وهذا مذزهب جمهور الساف »: وهو 

أحوط وأسلم ٠‏ واثاني أنها تأول على حسب ما بليق تزه الله تعالى » وأنه ليس كدئله شي* قالالمازريه 
هذا الحديث بهذا الأفظ ثآنت ء ورواه عضهم : [ إن الله خلق آدم على صورة الحمن [ » وليس يثابت عند 


إرشاد 77 01 53 6 كتاب أم القواعد 

قال الأستاذ أبوإسحاق الاسغرايتي رحمه الله: جميع ما قاله 
التكلمون في اتوحيد قد جمعه أهل الح فيكلمتين الأولى : اعتقاد أنكل 
ما تصور في الأوهام فالله بخلافه والثانية : اعتقاد أن ذاته تعالى ليست 
حا صر بع عن الع 0 ذلك تعالى وله :وَل 
يكل وا لك 4 

وقال الشيخ حي الدين : " ما 0 1 ووو الأرةال 
ولذا : فى الح تعالى عن ننسه المثلية للمة ة: تتزها لقدسه وكلما تصورته » أو 
مثلله , أو تله هنالك فالله تعال يخلاف ذلك ١‏ هذا عمد الجماعة إلى 
قيام الساعة ". اتهى » ثمله في اليواقيت” 


أهل الحديث » وكأن من نقله رواءبالمعنى الذي وقع له » وغلط في ذلك قال المازري : وقد غلط ابن قنيبة قي 
هذا الحددث » فأجراه على ظاهره » قال : لله تعالى صورة لا كالصور . وهذا الذي قاله ظاهر الفساد ؛ لأن 
الصورة تفيد التركئِب » وكل مركي حدث » واللّه تعالى ليس هو مركيا » قليس مصورا . قال : وهذا كتول 
المجسمة : جسم لا كالأجسام لما رأوا أهل السنة بتولون : الباري سبحانه وتعالى ث شيء لاكالأشياء طردوا 
الاستعمال فمّالوا : جسم لاكالأحسام . والقرق أن لفظ شيء لا بفيد الحدوث » ولا يضمن ما مَنْضيه ء وأما 
جسم وصورة فيتضمدان الآليف والتركيب » وذلك دليل الحدوث قال : العحب من أبن قتبية في قوله : صورة 
لاكالصور » »مع أن ظاهر الحديث على رأنه نض خلق آدم على صورته » فالصورتان على رأنه سواء » فإذا 
قال : لاكالصور تناقض قوله ٠‏ وبال له أيضا : إن أردت شولك : صورة لاكالصور أنه ليس يمؤلف ولا مركب 
فليس بصورة حميمَية » وليست اللفظة على ظاهرها » ووحينئذ يكون موافما على اقتماره إلى اللأويل » واختلف 
العلماء في تأويله فمَالت طائفة : الضميرق [ صورته ] عائد على الأ ا مضروب » وهذا ظاهر روائة مسلم » 

وقالت طائفة : سود إلى آدم » وفيه ضعض » وقالت طائفة : : بعد إلى الله تعالى » ويكون المراد إضاقة تشريف 
والختصاص كقوله تعالى : ( ناقة الله ) وكما سَال في الكدبة : مِت الله وتظائره ة والله أعلم ‏ 

* - [الإخلص:4] . 

*” اليواقيت والجواهر 71/1 . 


إرشاد المريدين كتاب أم القواعد 


[ الوحد[نيت ] 


ويب له تعالى وحدة الذات ووصف والفعل بمعنى أنه واحد في 
قر عدي شلا ب ررس ساد اي رمقاي فسرها 
[ في ام البراهين ] فمال الوحدانية أي لا ثاني له في ذاته » ولا في صهاته , 
ولافى أفعاله » وقال فى شرحها : الوحدانية في حمّه تعالى تشسمل على 
ثلاثة أقسام الأول في الكثرة في ذاته تعالى وتسمى الكم المتصل ؛ الثاني نمي 
النظير له تعالى في ذاته أو صفة من صفاته وتسمى الكم المنفصل الثالث 
اتمراده تعالى : بالإيحاد والتدبير العام » قال تعالى : « وَأنَّهُ لفكت 
وَمَا تَعْمَلُونَ »* . 

قال ابن فورك : الواحد في وصمه عز وجل له ثلائة معانى أحدها 
أنه لا قسيم لذاته لأنه غير مبعض ولا متحيز . ش 

ثانبها انه لا شبيه له تقول العرب فلان واحد في عصره اي لا نظير له . 
. ثالثها أنه لا شريك له في أفعاله بال فلان متوحد في هذا الأمر لا مشاركه 
فيه أححد ولا ساونه » والأولون قالوا : هذه المعانى الثلاثة مسسحمّة لله 
تعالى ولكى لفظ الوحيد فيه حقّيقة في تي القسمة » مجاز في الباتي . 

وإذا اعتقدوا أن لا إله غيره كل شيء رادها 0ت ال . 


* - [الصافات:96] . 


د شاد المريدين كتاب أم القواعد 


وفى اليواقيت 7 المتكلمين :الواحد هو الذي لا بنقسم ولا 
شه شح الموحدة المشددة أي لا مكون بنه وبين غيره شيبه بوجه من 
8 / الوجوه فلا مكون لوجوده اسّداء ولا اتهاء إذ لوكان ن له اسّداء أو 
انتهاء لكان حادثا والحادث يحمّاج إلى محدث وتعالى الله عن ذلك علوا 
00 

والحاص ل كما فى اليواقيت أن الأحادية من خصائص الذات مح 
الأغيار وإنكانت لفظة الأحادبة ثابئة الإطلاق على ما سواه تعالىكما في 
قوله تعالى :( ولا يُشْرِكَ عبَادَةِ َيه أَحَد"ا 4 ” فسا سواء 
الأحدية له مطلمًا قال والمراد الأحدية الجاز لا الحقيقة » فيؤيد كما قررناه 
قوله تعالى لحمد 2# : « قل هو لَه لخد > أي لا بشاركه أحد 
فِ صفة الأحدية » وأما ل نحده أطلقه على 
غيرهكما أطاق الأحدية وما أنا منه على ين فإ نكان لم طلقه فهو أخص 
من الأحدية ويكون اسما للذات علما لاصف ةكالأحدية إذ الصفة محل 
الاشتراك لهذا أطلدّت على ما سوى الله على ما مر . انتهى . 

وبهذه اللفظة خم صفات السلوب وهي خمس على مذهب 
الجمهورء وأما الوجود فهو نفسي كما تقّدم ومذهب القاضي وإمام 


5 - رالكهنف:110] . 
©" [الإخلص:1] . 
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الحرمين” أن الوحدانية صفة نفسية وخالفهما شيخ الإسلام وقال إنها سلبية 
وهو المشهور. 


صفات لعاف 


وئا عت محا 3 0 7 دذي وَاحِمَاتٌ 
عليه افعال » وما لبس كذلك . 

فالأول : القدرة 2 والإرادة 2 والعلم 3 والحماة 8 

والثاني : ما سوى ذلك قاله [ السنوسي ] في شرح الوسطلى وهي 
صفات الإله حميقة موجودة قائمة بذاته علق منها ما تعلق يكل ما بصح 
أن كون متعلمًا له . 


7 هوعبد الملك بن أبي محمد عبد الله بن بوصف المويتي الفيسابوري ء ويكثى بأبي المعابي . 

والجويتي نسبة 2 : إلى جوين قربة بين سطام وتيسابور , ويتسب إلى تيسابور أهم مدن خراسان » ولقَب 
بإمام الحرمين لمجاورته أرع سنوات بمكة والمدندة درس ويعق - 

ولد في 18 عرم 419 ع وتقي في كظريع الآخر 8 ه وقد ترك مؤلفات كثيرة منها : 

الإرشاد إلى قواطع الادلة في أصول الاعتقاد , والشامل قي أصول الدين » ولمع الأدلة الج 

أظر : تين كذب المفتري 278 ومعجم البلدان 3 /193 والكامل 10 /145 واللباب - 


إرشاد المريدين ١‏ كعاب أم القواعد 


وبداً عدها بالقدرة لمنأسبة بيتها ودين الوحدانية التى خْمّم بها 
السلوب ومن معنى الوحدانية نفي الشريك في الأفعال , والأفعال إنا سأتى 
إييجحادها وإعدامها ,المدرة فال : ويحب له تعالى قدرة واحدة زائدة على 
الذات متَعلقة بجميع الممكئات يجب لما القدم والبمّاء » وهي صفغة أزلية 
تؤثر قي المقدورات عند تعلقها بها » والمراد بالمّدورات الممكئات . 

وقوله عثد تعلقها بها إشارة إلى ان القدرة حادثة وهي طريى الحفمين 
قاله [ علي الاجهوري ] "وان شت قلت : هي صفة بناتى بها إيحاد كل 

8 ب / يمكن وإعدامه على وفق الإرادة وهذا اللتعريف إما هو 
خاصية لها وكذا غيرها من سائر صفاته تعالى إذ كمالاته لا حلمها إلا هو. 


*” هذا الكلام على إطلاقه غير سديد لأن صفات البار يكلها قدمة ويستحيل أن بوصف القديم بالحادث » 

ولأن القدرة تتملن بالممكى وهو ما بقل الوجود والعدم فهو حادث قطعا . وعند تلقها به تعلعًا تنجيزيا حادثا 

تكون القدرة قي حال هذا تعلق حادثة ‏ ؟ وعبارة المؤاف غير واضحة / انظر شرح المقاصد / سعد الي 
القنزاني /رت :د . عبد الرحمن عميرة 2/ 356 وما سدها ط1 / عام الككب بيروت 1989 / وكبرى 
الستوسي المعروقة بعمدة أهل التوفيق واتسديد ومعها حواشي اماعيل بن موسى الحامدي 214 ط1 مصطقى 
البابي الخلبي 1936 


وبحب له تعالى إرادة واحدة زائدة على الذات مسعلمفة بجميع 
الممكئات يجب لها القدم والبّاء وهي صفة أزلية تؤثر في اختصاص أحد 
طرفي الممكن من وجود أو عدم , أو طول او قصر ونحوها » بدلا من 
ماله فهى تتعلىَ بالفعل تارة وبالترك أخرى » وإن شمْت قلت : صفة 
نات بها تخصيص الممكى ببعض ما يجوز عليه . 

واعلم أن للقدرة والإرادة تعلمين أحدهما صلاحي إن لم حكن 
المنصوب لطا موجودا في الخاريج والاخر تتجيزي إن كان موحودا 5 

فالصلاح القديم هو طلب الصفة أمرا زائدا على قيامها بالذات » وإن 
شت قلت هو اقتّضاء الصفة امرا زائدا على الذات منسوبا هاء لا شيد 
وجوده لوجودها والتنجيزي حادث وهو صدور الكائنات عن قدرته 
وإرادته 5 

وإما تعلقما بالممكئات دون الواجب والمستحيل لأنهما صفتان 
مؤثرتان فيما سعلفان به » فلو تعلما بالواجب والمستحيل للزم ثاثيرهما فبه 
وذلك يؤدي إلى تحصيل الحاصل أو قلب حمّيتهما وإلى تعلقهما بإعدام 
انفسهما بل وبإعدام الذات العلية وهذا فساد عظيم لا بنى معه شيء من 
الإمان ولا من المعمولات » راجع شرح [ السنوسي ] فإن فيه طولا 1 
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واختلف هل تتعلى القّدرة والإرادة بالمستحيل لا لذاته بل للَعلىٌ 
علم الله بخلافه أولا ؟ . 

قال سيدي سعبد العقباني في شرح السلاتجية : والحىّ ان تعلى 
العلم بعدم وقوعه لا يخرجه عن أن تتعان به القدرة . اتهى . 

أي كما لا متعه ذلك من وصعه بالإمكان وهو مزهب الحفقين وذلك 
أنه لوكان علمه تعالى بعدم الوقوع يخرح الممكن عن تعلىّ القدرة به 
[ لجل صيرورته محالا من هذا الوجه” ] لكان علمه بالوقوع يخرج الممكن 
عن تعلق القدرة به لجل صيرورته واجبا من هذا الوجه » وكل شيء 
9 / لابد من تعلق العلم بوقوعه وعدم وقوعه فبلزم أن لا سقى للقدرة 
تعلق الّة » وتعالى الله عن ذلك علوا كبيرا وقد وفن الفزللي بين القولين 
على معنى أن من قال بالتعلقٌ فالنظر إلى إمكانه في ذاته » ومن قال شني 
التعلق فبالنظر إلى تعلق العلم بعدم وقوعه . اتهى . 

ووضنّ بعضهم بحمل العلىٌ على الصلاحي وعدمه على اللتجيزي إذ 
ل تعلقت تعلمًا تفجيزا لوقع . 

واعلم ان لنا هنا الفاظ الإرادة والمشيئّة والرضا والحبة . 
وأن الائمة اخسّلفوا هل بيتها تغاير ام لا ؟ 

وها أن أجلي عليك عرائس نتولهم في هذه المسالة حتى يضح لك 
الح فيها إن شاء الله أتم وضوح فتقول : 


” ما ين المعموفين ساقط من ( ص ) والمثيت من (ن) - 


ذهب بعضهم إلى أن الإرادة والمشيئّة مغايران للرضى والحبة 
واختاره ابن زكري في محصل المقاصد . 

وذهب بعضهم إلى عدم التغاير ونسبه في الحصل الأكثرين ونصه : 
مشية الله معإرادته *ة غيرهما رضاه مع عحبته 
هذا اختيار تام من قال به *# نقيضه الآأكسثئرين فاتبه 
فكلكائنمره تابع * للعلم لالأمرهذا الواقع 

وصرح الشيخ إبراهيم اللماني في جوهرته ان الإرادة مغايرة للعلم 
والأمر والرضى ونصه : 
وقدرة إرادة وغاسرت *# أمرا وعلما والرض ىكما ثبت 

وهو خلاف ما لابن ركري في العلم فليتامل : واختلف بعضهم هل 
طلقٌ على الإرادة مشيئّة أو عكسه أو بنهما خصرص وعموم ؟ . 

قال ف اليواقيت [ " الذي عليه الجمهور انه بطلىٌ على الإرادة 
مشيئة وعككسه؛ وقال بعضهم الإرادة أخص من المشيئة والمشيئة أعم لآن 
المشيئة تتعلى بالإيحاد والإعدام والإرادة لا تتعلىّ إلا بإيجاد الممكئات 
فمسعلمها العدم الإضافي فتلوجه عليه فوجده 5 قالمشيئة لها الإطلاف لانها 
توجد وتعدم » قال تعالى : « انما أمرهد إذَا أرَادَ شيا أن يَقُولَ 
لهم كن فيُكون 4 ” وقال تمالى : «إن يَشَأ يُدهِبَحُمٌ 


 ]82:سي[‎ - ** 
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وَيَأت بِخَلق جَدِيدٍ 4 " فهوأعم من الإرادة من هذا الوجه” ] 
والح الأول 2 5 

20000 ؛ وأما الرضا والحبة فهما بمعنى 
9 ب /كما قاله في اليواقيت *, وأدلة الجميع مسطورة في محلاتها فلا 
نطيل «سردها قال [ علي الأجهوري ] واختلف العلماء هل يجوز إطلاقٌ 
القول بأن الله تعالى أراد الكفر والمعصية أم لا ؟ . 

فذهب بعضهم إلى نفبى ذلك وإن صح في الاعتقاد لأن إطلاقٌق ذلك 
شه إساءة أدب مع الله تُعالى ولأنه بوهم أن الفح عي واوا ها وقال 
بعصهم يكور وصححها انهى . 

وف البواقيت : : " إن من الأدب أن َال في الشر قضاه وقد ره ولا ال 
أمر نه وإن كانت الإرادة أقوى فى النشوذ من حيث إنه لا مكن لأحد 
عصبانها خلاف الامر فإنه معصى بإرادة الله تعالى [ واضا فإن الامر 
موضوع التسمية إِمَا هو للطرف الراجح في الخير فقيه الحث على الفعل ولا 
هكذا الإرادة » ولو قبل إن الله تعالى بأمر بالفحشاء لصارت من قسم 
اكاموزاك » وم سق للمناهي في الوجود 1 [قلتنك تيا اشن سن 
 *‏ رقاطر:16] . 
ما بين الممتوفين اضطريت فيه المخطوطات ء والمثيت من الجواهر باعسياره الأصل المتقول مه 
"" اليواقيت والجواهر 1/ 90 . 
** اليواقيث والجواهر 90/1 


** ما بين المعموؤين كلب في المخطرطة (ص1 ) سعد الآدة رساقط من (ص2 ) فَأت النصكما عوفي 
اليياقيت . ش 


التتغاء واضاف الأمر 1 إلى انس رشا فقال د وات 

لا يَأميَلفَحَشَاء ء 4" . انتهى » وكان الشيخ أبو اليه 0 
رضى الله عنه بول : : الشيطان كالذكر والنفس كالأنت وخدوف التق 
بدزما كعدرف الولد دين الأب والأم لا أنهما اوجداة م:ولكن عنهما كان 
ظهوره ‏ قال الشيخع تاج الدين ابن عطاء الله" ومعن ى كلام الشيخ هذا » 
أنه لا مشك عاقل أن الولد ليس من خلق الأب والآم ولا من !د يحادهما بل 
ما نسب إليهما لظهوره عنهما » كذلك لا شك مؤمن أن المعصية ليست 
من الشيطان والنفس » بل كانت عنهما فلظهورها عنهما نسبت إليهما » 
فنسبة المعصية إلى الشيطان والنفس نسبة إضافية واسناد نسبنهما إلى الله 
تعالى خلىٌ وإيحاد » فَكما خلىّ الطاعة مضل هكذلك هو خلى المعصية 
ا 5 
( قل كل من عند اه 4 ” قال بعض اتن العارفين السر 
في إيحاد الشيطان تمسح فيه أوساخ النسبة » فيجعل منديل هذه الدار 
تتسب إليه أسباب العصيان » ووجود الكفرء والغفلة والنسيان إلى آخره » 


. [الأعراف:28]‎  “ 
ابن عطاء الله // هوأحمد بن عبد الكزيم بن عطاء الله السكئد ري » فقيه مالي » صحب أنا العياص‎ 
: المرسي عومال إلى التموف ؛ ومزجه بآثار الساف فكثر أتباعه ومربدوه‎ 
. 709 وم نكلبه : حكم ابن عطاء الله » توفي سحة‎ 
508 اظر : شذرات الذهب 6 /9 وغربال الزمان‎ 
[التساء:178‎  * 


ل 


0 : 9 وما أنسَانية ري قو! 
« هنذا مِنْعَمَلٍ ليطن © ” إلى غ 


قد ردقال عسين فلد لك اوراز 5 


[ العام ] 


0/ وريحب له تعالى علم واحد قديم زائد على الذات متعلى 
الواجبات والمسّحيلات والجائزات قال [ السنوسي ] وهو صفة تكشف 
بها المعلوم على ما هو عليه اتكشافا لا يحسمل النقيض بوجه من الوجوه . 
اتن : 

وقال سعد الدرن هو صفة أزلية تتكشف بها المعلومات عند تعلقّها 
بها لاعند تَعلى الصفة بالمعلومات . اتهى 

قال الكمال وذبه نظر من جهة توقيت الاتكشاف نّوله عدد تعلمّها 
وتعلقٌ العلم أزلي وقال شيخ الإسلام وذكر الاككشاف ميني على الإضاح 
بعد الخماء وهذا لا بلق به تعالى » وقد عرف علمه نانه صفة ازلية لما 
تعلىّ بالشيء على وجه الإحاطة على ما هو عليه دون خفاء . اتههى . 


5 رالكين:63] . 
* - [القصص:15] . 
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قال الجلال امحل محتق الزمان :اَل هو من عِلمُه شامل لكل ,ما 
وا د وإلا فسعلمَات علمه غير متناهية 0 أخَاط يكل 
شَىءٍ علمًا 4” وقال ( وَأَحْصّئ كل شَءِ عَدَد 4 1 


( يَعْلَمآليَرَو وَأَحْمَى 4” وقال : ( يَعْلمُ حَاننه الأُعَيْن ع 
وما في آَلصّدُورُ4” وقال: (ألا يَعلمَن َوه 
لطي ف آلْخَبِيرٌ 4” فهو تعالى عالم بككل ممكن ممع لدا م نكليات 
وجزثيات أما الكليات فعلى الاطلاق وأما الجزئيات فيإجماع من أهل التظر 
واتفاق قال : "وقد سالت عن ذلك اليهود و النصارى و اللجوس و السامرة 
بأرض مصر فكلهم قالوا ل يعزب عن علم ربنا شيئ فما أدري أين هؤلاء 
الذين قالوا إن الله تعالى لا بعلم الحزئيات حتى حكى عنهم الأئمة ذلك ؟ . 


ولعل من حكى ذلك عنهم جره من لازم مذ هبهم ولازم المزهب 
ليس بمذهب على الراجح” انهى من اليواقيت” . وفي شرح الرسالة 


 ]12:قالطلاز‎  ”* 
. -_[الحن:28]‎ * 
. [طه:7]‎ * 

. [غافر:19]‎  * 
 ]14:كلملا[‎  * 
. 86/1 اليراقيت‎ ** 
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ما نصه قالوا : وعلمها تفصيلا ولا سال جملة لاسازامها الجهل ولا جملة 
وتفصيلا معا النتاني . التهى . فليآمل مع ما قبله . 


[ إياة | 


ويجب له تعالى حماة واحدة قدمة زائدة على الذات وهى شرط فى 
سائر الصفات لا تعلق لما وهي صفة حمّىٌ لمن قامت به أن صف 


[ للسمع | 


وجب له تعالى ممع واحد قديم زائد على الذات متعلق يجميع 
الموجودات واجب ةكانت أو جائزة وهوكما في شرح المسابرة صفة وجودية 
قائمة بالذات شانها إدراك كل مسموع وإن خفى وتعلمها بالموجودات فقفط 
ما هو على مذهب الجمهور وذهب بعض الصوفية إلى انه سَعلَقٌ بالمعدوم 
الممكى واختاره سيدي عبد الجليل القصري ” واستدل عليه وله تعالى : 


7” هو : عبد الحليل بن موسى بن عبد الجليل الأتصاري الأوسي الرطبي القصري نسبة إلى قصركامة مديتة 
بالمغرب باحث متصوف من المفسرين له كل متها شعب الإمان : و التفسير ء وشرح الاسماء الحسنى » واليقين» 
- والمسائل والأجوبة » وتتميه الأفهام قي مشكل أحاديثه عليه السلام ترق سنة 608 ه . 


7 ويه 


وقد سَمعَآمَّ كل جنك فى جه 4" 5 


الاسدلال الآنة نظر لأن 3 ستل ايحن ارتو 
كنا وقول سالا جه تي أمر الله 4” وهو الساعة ومعداه بأتي » 


والدليل إذا طرقه الاحتمال سقط به الاسّدلال والله اعلم . 


[ للكلام ] 

ويجب له تعالىكلام واحد قديم غير متحيز قائم بالذات منزه عن 
الحروف والأصوات بعبر عنه بالعبارات المختلفات كالتوراة والإيجيل والزبور 
والفرقان لكى ليست هذه العبارات عي نكلامه بل دالة عليه لآنها بالحروف 
والأصوات ولا شك في حدوثها لآنها من خواص الحوادث كما أشار إلى 
ذلك أبو الحجابج الضرير في عمّيدته يقوله : 
قراءة المللوصفة لمم *# فواجب حدوها مثلهم 
وتران “الكروة ونع قاقد © ريك ديه ال اكتحة 
وهذه الحروف والأصوات # دلاثئل عليه موضوعات.انتهى . 

" وعبارة جمع الجوامع وشرحه : القرانكلام الله تعالى القائم بذاته 
غير مخلوق » وأنه مكتوب في مصاحقنا على الحقيقة لا لجاز محنوظ في 


 ]1:ةلداجلاز‎  * 
. رالتحل:1]‎  * 


وعد شن مد د (900 1 كتاب أم القواعد 
صدورنا ألفاظه المخيلة للمعنى على يل السسمّنا 
تحروفه الملفوظة المسموعة على الحقيقة لا الجاز”" . ان 

والمراد شوله تعالى عو لي 
ُحْدَثْ 0 أنه محدث الإثان لا محدرث العين فحدث علمه عندهم حين 
يوه | ومو كا تقول حدث اليوم عندنا ضيف *"] . 

ومعلوم أنه موجود قبل أن بأتي [ وكذلك القرآن جاء في مواد حادثة 
تعلق السمع بهاء فلم ستَعلق السمع بما دلت عليه الكلمات *'] فله الحدوث 
من 121 / وجه والقدم من وجه ذكره / في اليواقيت "" . 

قال : " وسمعت شيخنا سيدي علي الخواص رضي الله عنه بقول 
في قوله تعالى : 9 وَالْذِينَ حرق َعَملُهُم كراب بقيعة 


0 
7س رار م ني ا ل ين 00-0 و 


حسبه الظَّمِكَانُ ما حَتىّ ! د ا 0 لم نجذة سْيعًا 4" فكما 


أن الظان محسب السيزاب ماء 5 هوبماء كلك حكم من يسعع كلام 
الله يحس بكلامه تعالى نصوت وحرف [ وليس هوفي تنس الأمر صوت 


** اليواقت 94/1 . 

الأساء:2] . 

زبادة من (ص2 ) وهي كذلك في اليواقيت 96/1 . 
1*3 ساقط من المخطوطة [ ص[ والمثت من اليواقيت - 
“19 96/1 . 

 ]39:روتلا[‎ - ”* 


نصوت ولا حرف وإن كان من الحال أن ظهر أمر في صورة أمر آخر إلا 
بمناسبة تكون سنهما فهو مثله فى النسبة لا مثله في العين ] . 

نكما أن الظمآن إذا جاء السراب لم يجد ماء! كما برا كذلك من سمع 
كلام الله يصوت وحرف إذا "كشف عنه القطاء لم يحده بصوت ولا حرف 
كنا ميد" . اتهى . 

واعلم أن كونه محجوب عن العقّل إذ لا مثل له لا عمّليا ولا وهميا ولا 
خباليا ولا موجودا ولا مقدرا » وذلك كذاته العلية وسائر نا 0 
هو متعلى بما تعلق به العلم من الواجب والمستحيل والجائز بمعنى أنه دال 
على ذلك » فمشال دلاته على الواجب قوله تعالى : «قل هو و الله 
كر الله أَلصّمّدٌ 4" ا كله 
وَلم دول دل يكن لَه كُفُرًا أ حَد' 4" ومثال دلالله على 
المائز قله تعالى : «( ورك يَححلَقمَا يَشَآمُ وَكَخْتَارُ 4" لان الخان 
من الجائز ولا تعدد فيه وإن تتاول جميع الكتب الإلمية 
وما قبل من التعدد في الكلام إَا هو باعتبار المْعلمّات التي هي الأمر 
والتهي والخبر لا بحسب الوجود والفرق الواقع بين الاعتبارين والقواعد في 
الازل والتعدد الوجود المتقَىٌ على عدم وقوعه ف الازل هوان التعدد 
“*" اليواقيت 96/1 وما سدها . 
- الإخلاص:2-1] . 


© بالإخلص3:4] . 
[القصص:68] . 


كتاب أم القواعد 


الوجودي معلوم كتعدد الجوهر مع العرض لذات زيد وحمرة الدم 
وكتعدد أشخاص الجوهر لذات زبد وذات عمر وذات الفرس وشبه ذلك 
والنعدد الاعشاري هو التعدد بحسب المتعلقات » فمن جنى عليك جنانات 
متعددات فعفوت عن جميعها عفوا واحدا أو جماعة تعاونت على قل 
وليد فعفوت عن قتلهم عفوا واحدا فهو عمو واحد في نفسه » ومتعلقاته 
متعددة » ومنه علمه سبحانه فإنه علم واحد له متعلقات غير مّناهية » 
21 ب /كذافي المشاهج الإحسانية » وبالجملة فمساآلة الكلام قد 
اضطرب العلماء فبها وهي صعية المسالك ‏ بعيدة المدرك وقد وقع النههي 
لاصحابهم عن الخوض في امال ذلك لدقته وغموضه فلنقتصر على ما 
ذكرناه فان فيه كفادة لمن اقتصر عليه . 


[ البص ]| 


ويحب له تعالى نصر واحد قديم زائْد عن الذات قائم بها تعلق بما 
تعليّ به السمع وهوكما في شرح المسابرة صغة وجودية قائمة بالذات شأنها 
إدراك كل مبصر وإن اطف . اتهى . 

واختلف هل السمع والبصر زائدان عن العلم أم هما نوعان منه 
والذني صححه ابن زكري في محصل المقاصد الأول » وعلىكل فلابد من 
الإمان بهما تفصيلا لورودهما في الكتاب والسنة "وقدم السمع على البصر 


إرشاد المريدين ل[ #4100 الل كتاب أم القواعد 


لأن أول شيء علمناه من الي تعالى هو القول » وهو قوله لنا كن فَكان منه 
القول ومنا السماع فتكون الوجود فقدم في الذكر لتقدمه في الوجود" . اتهى. 
كذا رامه في اليواقيت"" . 

وقال بعضهم قدم لشرفه على البصر وتقدمه في القران واستّدل على 
ذلك بما نطول فانظره . 

وصرح [ علي الأجهوري ] في منظومته بان البصر افضل من السمع 
فليتأمل مع ما قبل . 

وقوله ني واجبات جملة امميية كمل بها البيت والا فوجوب هذه 
الصفات مستفاد من قوله أولا : يحب لله الوجود والقدم خ. 

وليكى هذا آخر الكلام على الصفات الواجبة » وقد اتضح والحمد 
له بهذا الح فبها أكمل وضوح ؛ وقد قال بعض امن إن التطويل فيها 
عدما سسسّين الحىّ في ذلك قليل الجدوى : لأنكنه ذاته تعالى » وكه 
صعاته حجوب عن العمل » وعلى تقدير االوصل إلى شيء من ذلك فهو 
ذوقي لا ممكن التعبير عنه ولا بد بالإشارة من أهلها لأهله . انهى 

وم بذكر الناظم صمَة الإدراك لأنها فيها خلاف » والذي عليه 
الحففون الوقف , ولم بعد الصفات المعنوية تبعا الشيخ. الأشعري القائل بتفيها 
وعلى 2 / ذلك جماعة من العلماء والقول سُبوتها هو مذهب الجمهور 
وعليه فما شت لصفة المعني من اللعلق سْبت لها بأنها تاعة لما » وقيل لاء 


19 [/دو. 


إرشاد المريدين لل ل 101» _ كتاب أم القواعد 
لآن التعلق نفسي للصفة ء والتفسية حال » والمعنوية أحوال » فيلزم عليه 
اتصاف الخال بالحال كذا رأنّه في المناهيج الإحسانية في جواب الا سئلة 
اللمسامة . 
تلبية 

قد علممما قررناه آنا أن هذه الصفات أربعة أقسام : قسم لا سَعلق 
دشي» » وهو الحياة 0 وقسم سعلق الممكنات وهوالمدرة والإرادة 2 وقسم 
علق يجميع الموجودات وهو الس والبصر » وقسم علق بأقسام الحكم 
العقلبي وهو العلم والكلام » فهما أعم الصنات : تعلمًا لما وار دبن تعلى القدرة 
والإرادة وبين تعلق السمع والبصر عموم وخصوص من وحه ؛ فجتمع 
الأرعة فى 5 الموجود الممكق ويتفرد السمع واليصر بعلمَهما بالموجود 
غير الممكن . والله اعلم . 


. كناب أم القواعد 


الجن به نان 


ثم شرع في القسم الثاني ما يحب على المكلف معرفتّه وهو المستحيل 
فعال: 


و 2 م و 0 
7 وسستجيل صن هَذْهِ الصفات العَدَمْ الحدوث ذا للحَادِّئات 


لاسي لا عد * وأنسَائل وق الوخد 


بز 6١‏ ور 


دوك تنضالة وَصَمُم وك ع نات 

وسّحيل في حفه تعالى ضد هذه الصفات الواجبة المنقَدم ذكرها 
وأطلق على الكل ضدا بحسب اللغة لان الضد في اللفة أعم لصدقه على 
أنواع اع المناضيات كلها سواء كانت وجوددة أو عدمية » فكأنه شول ستحيل في 
حقّه تعالى كل ما اناق صنقة من ضَنَائة الأول يعدا وإن استتريت كلدم 
الناظم وجدت هذه الاضداد منها ما هو نقيض حمَيقَة ومنها ما هو مساو 
تقيض ومنها ما هو ضمد حميمّة » وسدبه على كل في محله إن شاء اللّه. 

وسمعت من سيدي حمد ابن الشيخ حفظه الله في تقريره أن النفيض 
١‏ بي هو سلب الحكم بلا أو ليس مع إعادة اللفظ بعيته . انتهى ٠‏ وقد 

ذكرها في النظم على حسب تريب الصفات الواجبة على طريقة 
اللف والنشر المرتب فالاول للأول والثاني للثاني فمال : 


العدم فيض الصفة الأولى وهي الوجود وليس نمَيضًا له حميقة بل 
هو مساو للتقيض لان تقيض الوجود الحقيمَي لا وجود أو ليس بموجود 
2 ب / والعدم مساو بولك لا وجود لان المساوي للنقيض يض على 


[ للدوث ] 


والحدوث نقيض للصفة الثانية وهي القدم على سبيل المساواة لأن 
نقيضه الحقيقي ليس بقديم وأشار بموله ذا الحادئات للعدم والحدوث لأن 
ذا مشاربها للمفرد والمنى والجموع فلا حاجة حيئُذ لقول الشارح نَأويل 
ما ذكر أي إِما بوصف بالعدم والحدوث الحوادث لا القديم جل وعلا . 


كذا الفنا مستحيل في حمّه تعالى لأنه من صفات الحوادث وهو 
ميض الصفة الثالثة وهي البعّاء على سبيل المساواة كما مر. 


إرشاد المريدين ل«( 3334104 كتاب أم القواعد 


[ لافتقان ] 
وكذا الاقتقار مستحيل أنضا وهو ميض الصفة الراعة وهي الغنى 
على سبيل المساواة وقوله : عدّه يحتمل عدده بأقرب مذّكور وهو الاقتقار 
أي عد الانتمار من قبل المستحيل وهو الظاهر » ويحتمل عدده بالفناء 
أنضا تأويل ما ذكر ولكن بلزم عليه إفراد الضمير مع عدم العطف بأو وهو 
شاذ والله اعلم . 
. والمعنى ان الفناء والاشعار معدودات من المستحيلات ولا وصف 
ها إلا الحوادث . 


[ للمائلج للحوادث ] 
وكذا سسحيل في حقه تعالىأن مال شيئا من الحوادث بأن كون 
أن توجد ذات تشبه ذاته أو في صماته بان سُصف أحد نصفاته » فيمائل 
في كلام الناظم نصح نتاؤه للفاعل والمفعول وهو نَمَيض الصفة الخامسة وهي 
المخالفة على سبيل المساواة » ومن لوازم المماثلة انضا أن بكون تعالى في 
جهة من المهات لأنه لا عمرها إلا الأجرام أوله هو جهة لأنها من عوارض 
الجسم أو بتقيد يزمان أو مكان , أو صف بالصغر أو الكيرء أو صف 


بالأعراض في الأفعال والأحكام وذلك أن الله تعالى مباين لله في سائر 
المرائب فلايحل ولا مكون حلا إذ لوحل بالحادث القديم لصح قول أهل 
التجسيم ومن ادعى الوصل فهو في غير الفصل ٠‏ قال الشيخ ححي الدين في 
عمّيدته الصغرى تعالى الحىّ تعالى أن تله الحوادث أو يحلها وقال في عميدته 
الكبرى اعلم أن ن الله تعالى واحد بإجماع وممّام الواحد سعالى أن يحل فيه 
3 /شيء أو تحد بشيء . انتهى » قله في االبحث السادس من 
اليواقيت وقال في البحث السايع اعلم أن الح تعالى لا يحويه مكا نكما لا 
يحوبه زمان لعدم دخوله في - خلقه فان المكان يحويهم والزمان يحدهم 
لقد كان تعالى ولا مكان ولا زمان وذاته تعالى لا تقبل الزئادة ولا التقصان 
وهو الذي أنشأً الزمان وخلق المتمكى والمكان » فلا أي له تعالى » والأشة 
الدارذ ني قله ضاق ؛' ف عو كط أَينَ ما كنم »"اراجينة إل 
الخل لأنهم هم المخاطبون في الأبن اللازم لمم لا له تعالى » فهو مع كل 
صاحب أبن إلى سس قاله سيدي 
محمد المغربي الشاذلى ١‏ | 

وإن قوله تعالى ْ 56 رهم من فُوَْقِهِم)" أي 
يخافون ربهم أن بنزل عذابا من فوق رء وسهم اي عن السنناة »هذا هو 
الاعتماد الح » وبالجملة فمعرفة تفاصيل هذه الامور والنفرقة دين حقائقها 


7 والحديد:4] . 
2 [الحل:50] . 


كاب ب أم القواع اعد 


على ما 211111 مكنا ها هنا زلت 
أقدام كثير من الناس فكلموا تكلمات موهمة وعبروا بعبارات منكرة في 
الشرع كفروا ١‏ ذلك وتندعوا فاعتمد كمال اللتزبه وطلان التشييه 
وقسك بقوله تعالى : 9 لَيْسَ كمئّله شَى م وَهرَ آلستّمِيع 
آلبَصِيرُ 4*' وكل ما ورد في الكتاب والسنةتما بوهم الجهة فمأول بالعلم 
وتجودمما نصح والله اعلم . 


ِ التعدد ا[ 
وكذا سحيل عليه تعالى تمى الوحدة أي الوحدانية التى هي اللتعدد 
فيها والتركيب وهو نقيض حميقى للصفة السادسة وهى الوحدانية . 


[ لعجن والكراهة ] 
وقوله عجز ضد حمَيمي للقّدرة » وقولهكرامة ضد الإرادة والمراد 
بالكراهة العمقلية التى هى عدم الإرادة وهي التى ستحيل خلق شيء معها 
كما فسرها الشيخ [ السنوسي ] في صغراه وقال في شرحها وما فسرنا 
الكراهة بعدم الإرادة التي سسحيل خلقٌ شيء معها لتحترز به عن الكراهة 


*' - [الشورى:11] . 


الشرعية » وهي فيه تال عن فل شيء 5 فهذه الكراهة بصح 
إيحاد الفعل معها كما أضل الله تعالى كثيرا من اللي مع نهيه لهم عن ذلك 
. الضلال » فتنبه لهذه النكّة العجيبة وحيسذ فالنافي الحاصل سنها وبين 
3 ب / الإرادة من اب المساوي للنقيض . 


[ لهل ] 
وكذا ستحيل أيضا عليه تعالى جهل أي المهل بأنراعه وهو ضد العلم 
حقيقَة أي مستحيل علي هكل مناف للعلم من الجهل أو ما في معفاه من الظطن 
والشك » والنسيان » والوهم » والتكرء والنوم » وكون العلم نظربا أو 
ضروريا . 


نففي كل نقص ا[ 
وات كذلك ضد الحياة حمّيّة » وصمم ضد السمع حتيمَة ويكم 
ضد الكلام حفيقّة عما ضد البصر حمّيقة صمات لفة في الصمت لأن 
المكلم اللررق ضير ون لد رت صامئا عن حرف آخر وإن كان 
موصوفا بالكلام في المملة ونا اغدوه الوزن 
فإن قلت بأي شيء نبه على اسسّحالة ا موت وما بعدها مع أنها 
ثقائص بالنسبة للمخلوق فكيف بالخالق جل وعلا ء فلا بوهم اتصاف 


إرشاد المريدين -- 7 4108 لل كتاب أم القواعد 


الباري بها ؟ قلت قال الأئمة بصح تفي التقائص عنه ولوم وهم اتصافه 
تعالى بها بدليل قوله 8ك في الدجال إنه الأعور وان ربكم ليس بأعورة” 
وقوله ع ' إنى لا عرق أصم " الحررث”" في الحديث بيان جلي أن 
نفي النقائص عنه تعالى كمال ولولم بوهم اتصافه بها والمراد بالصمم 
والعمى هنا عدم السمع والبصر سبب وجود مأ شافيه » أو غيبة موجود 
من الموجودات عن >معه وبصره » لما سبي من وجوب تعلمهما جميع 
الموجودات » والمراد البكم عدم الكلام لاقة منع من وجوده » وف معناه 
السكوت لكونه بالحروف والصو ت كما أشار إليه وله صمات واضداد 
الصمات المعنوبة على تبوتها واضحة من هذه » ثم التنافي الحاصل بيتهما 
وبين أضدادهما من باب تنافي الضدين لأنها أحوال لا تعلق على حيالها 
وإها تعلق بالمعاني وأضدادها وجودية ة فكذا معلولاتها ذافهم ٠»‏ كذا رانه في 
بعض ال حواشي على 1 البراهين . 


34 أظر مسد جد /م المكثرين 2707 و 14426 . 
> أظر البخاري / ك الجهاد والسير 2770 والمغازي 3883 


إرشاد المريديين  ---‏ لس( 2109 كتاب أم القواعد 


[ لهائن في حقه تعابى ] 
ونا أنههى الكلام على القسم الثاني مما يجب على المكلف معرقته من 
4 / أقسام الحكم العلي الثلائة شرع الآن في القتسم الثالث وهو الجائز 
ف حمّه تعالى فال . 


يجُود في حت نشل المتكقاتْ 0 ها أو مر هَانِي الحَدَمَاتْ 

سرح لهال عل اروس الحقيقَة ومنها القول والفعل 
والمناسب هنا الأول أي ما يجوز في حميمّة مولانا أي ذاته أي يحوز له 
والإضافة فيه مانية وهى ي أن يكو المضاف والمضاف ن إلبه شيئًا واحدا 
ويمعنى اللام نحو دخلت 1 مرأة النار فى هرة والظرف الأول على يجوز 
وهذا أولى من القول بأن قوله في حمّه بالوكيد وما عبر وله في حمّه دون 
عليه تبعا لما ذكره السنوسي في عمائده وهو عجيب لما يلزم بالتعبير بعلى 
من سوء الأدب لإبهامها أنه تعالى سّصف نبصمة جائزة وهو محال أنه واحب 
لاستصف إلا بواجب » والخائ إا يتطرق إلى أفعاله من حيث إنها معلقة 
بعض الصفات ولا طرق الجواز إلى ذاته ولا إلى صفاته التي تقوم ده بوجه 
من الوجوه قاله [ السنوسي ] في شرح الوسطى . 

فعل الممكنات أي إيحادها وألنها للعموم ‏ لآن الجمع السالم الحلى بأل 
يد العموم » فلم يخريح شيء منها عن ذاته وللهذا قال : باسرها » شح 


الممزة أي بأجمعها فيدخل فيه أفعال الميوانات عاقلة كانت أوغيرها . 
وكذا جميع المسببات التي تقترن بأسبابها عادة » أو شرعا ويدخل فيه أنضا 
عمّة الرسل وما جاءوا به من أحوال الآخرة جملة وتفصيلا ٠‏ كالصلاح 
والأصلح » ورؤيتّه تعالى في الدار الآخرة على ما لب به » وغير ذلك ما 
هو مسطور في كدب أصول الدين وتركها أي الممكئات بمعنى إعدامها بعد 
وجودها أو إبَائها في العدمات » على أن المراد بتركها ترك إيجادهاء المقابل 
شعلها الشامل لإيجحاد المعدوم وإعدام الموحود ؛ وجمع العدمات باعتبار 
أفراد الممكنات لاستقامة الوزن مع ما قبله » وإلا فالعدم واحد والواوقي 
وكيا معنى أو » وهي للحكم بالتزديد لا للتردد في الحكم » والمعنى أنه 
يحوز في حمّه تعالى فعل تمكثات وتركها على البدلية » وأما فل جميعها في 
أنْ واحد فهو حال وليس يحائز لما بلزم عليه من دخول ما لا نهابة لعدده فِي 
4 ب / الوجود“وإما فسرنا الترك بالإعدام لانه فعل والثرك يطلى على 
الفعل وهذا كله بناء على أن مصحح تعلق الّدرة الأزلية الإمكان فط » 
فكل ممكن على هذا موجود كان أو معدوما » سامًا أو لاحمًا ممٌّدور 
لولانا تبارك وتعالى » أما إيحاد المعدود وإعدام الموجود فظاهرء وأما 
إعدام المعدوم فهو بمعنى أنه في قبض قد رته تعالى سّأتَى منه جل وعلا 
ِشَاوْه :وان الله هال لوكيّاء أن عسل الاحدود الحادث فى مكانه لفعل 
وإطلاقٌ المقدورية بأقل من هذا مسسعمل في اللغة والعرف » ويمّال الملك 
مدر على الناس ولا بمّدرون عليه » بمعتى أنه يلك على سبيل المجاز 


الممكى أنه مّدور لله تعالى » لأنَه جل وعلا علك إشّاءه وتقييره بما شاء 
وكيف شاء على الْمَبمَة لاعلى الجاز» فملء الفم بأنه ليس بمقدور 
للمولى تبارك وتعالى نظرا إلى ان الحميمَة ليست بوجوددية ولا طارئة سوء 
أدب بإطلاق ما بوهم عجزا في قدرته جل وعلاكما أشار إليه عض 


الحفثين . اتهى . 


إرشاد المريدين 


دلت صفأات للباري 


ثم شرع في أدلة الصمات المذكورة لأن معرفتها غير دايل لاكني 
د فياه عنة فال : 


اي ديل فاط 
لوحدنت 2 التفسها الأكوان 
وذ عمال وه 


روث اهام 
1 لبك اقم 1 ثَننْ 
لوكا سن القدمْ 
وم تحب وصف الغتى لَه امي 
وْلمْيَكُن حا رين عَلِنَا 
وبي في الست" لبا َال 
تمع وابِصَرٌ ولَكلٌ 
أوَامْتحال مك أووَبا 


ون 
د 
ع« 
ان 
د 
نت 
وت 
كن 
ون 
عد 


لو مَائل الخْلَقّ حدوثة - 


ونيد يا 78 
حَاجَ ة كل م ث !ا 5 


510 01 3 21 اوي وال 21 أن 
عن حَدت 00 مَعْ لاثم 


عيدامة 2 
حدوئثة دور 


خلسم 


لزنه يكن وار ناف قَدَّرُ 
اكاك رنتَعَانَا 


عطقا مُمَدمَإدًا شال 


وجوده تعا ى له دليل ٠‏ أي برهان قاطع ٠‏ أي قطع لزركيبه من 
مقدمة بقينية قطعية » قيل هو والبرهان مترادفان » وقيل الإرهان أخص من 
الدليل فبعض الدليل برهان إذا كان مركا وبعض الدليل ليس ببرهان إذا لم 
دتركب » وحقّيقة البرهان كل ما تركب من مقّدمة ضروردةكلها أو متنهية 
إلى ضرورة » والغرض منها تحصيل اليقين » والناظم أطلق اليقين هنا على 
الإرهان حمَيمَة على الول بالترادف أو على سبيل الجاز والعلامة التي 
بينهما لأزكل واحد منهما بوصل إلى المطلوب ثم إن البرهان شال فيه 
5 / الدليل ونس الدليل ووجه ء الدليل والوجه الذي بدل منه الدليل 
فالدليل العالم » ونفس الدليل حدوثه » ووجه الدليل افتقاره والوجه الذي 
ددل منه الدليل استحالة وجوده من غير فاعل حاجة أي افتمّا ركل 
مَحُدَشِ بفمّح الدال للصائع وهو الفاعل المخمار لكل حادث شمر إلى 
محدث يكسر الدال » وما ذكره الناظم من أن الحدوث بدل على وجوده 
تعالى هو عمل أكثر المكلمين » قال [ السنوسي ] وبه اسّدل إبراهيم عليه 
السلام على وجود الصانع من احتجاجه على أييه حسب ما يظهر لك من 
الآنة الشريفة » وقال بعض المتآخرين الطرق المسسّدل بها على وجود الفاعل 
المختار أرمة : 

الأول الإمكان وهو أن دنظر في ذات الممكن بحسب قبوله الوجود» 
والعدم والمّدار» والزمان » وغير ذلك مول الممكن قابل لحذه الأشياء 
لذاته فاختصاصه باحد المقادن منها دلا خصص حال . 


الثاني الحدوث وحمَيمسه الوجود بعد العدم فمول الأجرام حادثة 
لملازمتها الحوادث وكل حادث فلادد له من محدث مختار سند إليه . 

والثالث الإمكان والحدوث معا . 

والرام المكان بشرط الحدوث راجع كلام [ السنوسي ] ومن تكلم 
عليه فإن فيه طولا » والحاصل أن معرفة حدوث العالم وه وكل ما سوى الله 
تعالى وسوى صفاته أصل عظيم لمعرفة سائر العقائد وأس كير لما بأتي من 
الفوائد ومن الأدلة العظيمة على حدوثه القرمة للأفهام وما ذكره 
[ السنوسي ] في وسطاه . فراجعه فإن فيه طولا وذكر في شرحه عليها أن 
برهان حدوثه نبتي على إثيات سبعة أصول : 
الأول:إثيات زائد على الأجرام تتصف ,هكالحركة والسكون . 
والثاني:إبطال قيامه بنفسه لان العرض لا نقوم نفسه. 
الثالث:إطال اتقاله . 
الرابع:إبطال كمونه وظهوره لأنه لابعمّل جرم متحرك سأكن في زمان واحد . 
الخامس:إثيات اسسّحالة عدم القديم . 
السادس:إثبات كون الأجرام لا تنذك عن ذلك الزائد . 
السابع:استحالة عدم حوادث لا اول لما لما عرفت ان ما شت حدوثه 
5 ب / انتفي قدمه » وقد قام البرهان القطعي على أن العالمكله حادث 
من عرشه إلى فرشه » لا ستصور في العقّل أن يكون شيء منه قديم ثم قال 
عد كلام كثير في ذلك » فمن عرف هذه الأصول السبعة وفهمها حمق بها 


حدوث العالمكله تخلص إن شاء الله تعالى من أبواب النار السبعة ويشوز 
مضل الله تعالى العارف بها شل الدرجات العالية في فرادسس الجنان مع 
العلماء الراسخين في العلم » قال بعض أهل الإشارة الاعتناء بمعرفة حدوث 
العالم » حمق أصوله واجب » لا سع العاقل تركه » لتوقف برهان حدوث 
العام عليها . انتهى 

لوحدثت لنفسها الأكوان أي الأعراض المخصوصة من حركة 
وسكون ‏ واجتماع وافتراق » وغير ذلك . 

ويحتمل أن يكون المراد بها ما هو أعم من الجواهر والأعراض » قاله 
الشارح لاجتم ع التساو حذف الياء في كلامه الوزن » والرجحان أي بلزم 
الترجيح حال المساواة وهذا لازم ولوحدث ال ملزومه فاللزم ما دخل 
عليه حرف لو وهو مقدم أبدا 2 وبلزم من شوته قوت لازتدايدا واللازم ما 
دخل عليه اللامكما أشرت إليه مزجا ٠»‏ وأستطلها الناظم للوزن وهو مؤخر 
أدداء ويلزم من نفيه تفي ملزومه أبدا والله أعلم . 

وذا أي اجتماع المساواة والرجحان حال وبيان ذلك ان العالم بصح 
وجوده ونصح عدمه » على السواء فلو حدث لتفسه اذم ر إلى محدث لزم 
أن مكون وجوده الذي فرض مساواته لعدمه راجحا عليه بلا سبب » وهو 
محال لأنه متداقض فتعين أن يكون الترجيح للوجود بدلا من العدم بمرجح 
منفصل عن الحادث وهو الفاعل المخار . 


إوشاد المريديين سس 6116 كتتاب أم القواعد 

قال [ علي الأجهوري ] وأعلم أن هذا سَسضي أن كلا الأمرين أي 
الوجود والعدم طرفي الممكن مستازم وود الفاعل » وليس كذلك بل 
المسّلزم هو وجوده لا عدمه المساوي له , او الراجح عليه » فإن العدم لا 
يحساج للقاعل اما عدم العالم في الازل فإنه واجب ء واما فيما لا بزال فإنه 

وإنكان - أي العدم - ممكنا فليس حادثا حال إذ الحادث هوما وجد 

عد عدم ٠‏ فلا شّال في العدم إنه حادث وبمّال إنهممكن , وهذا شاء على 
86/ أن سبب الاحتياج إلى الشاعل الإمكان مع الحدوث والإمكان 
بشرط الحدوث ؛ وأما لوقلنا سبب الاحتّياج إلى الفاعل الإمكان قط 
فبأتي عليه أن يحمَاج العدم السابق في استمراره فيما لا بزال لا لَزم إلى 
لت به بل بمعنى أنه قادر على 
إزالته لوشاء أن يجعل الوجود في مكانه لفعل . 

قال في شرح منظومته : وهذا ا شيده ما تقدم 
عن [ الستوسي ] ورأنت التصريم به في بعض المواشي على أم البراهين 
فليراجعه من أراده . 

ومذهب الحققين أن مطلى الوجود والعدم بالنسسية إلى ذات العالم 
سواء وقيل العدم السابىٌ اولى به لاصالته فيبدو عدم افمّاره إلى سبب 
كما ذكره [ السنوسي ] في شرح اووسلى قال وعلى كل فلا بد له من فاعل 

. انتهى . فراجع ٠‏ شب ةكلامه إن شت وحدوث أجرا م العالم يفنح اللام 

تطلىٌ على ما سو الل تعالى من الأجرام والأعراض وغيرها » وحَمْلنَا 


إرشاد المريدين ل( 6117© كتاب أم القواعد 


كلام الناظم على الأجرام لا ستلزم الاستدلال على الشيء بنفسه لأن 

الناظم استدل على حدوث الاجرام بحدوث الاعراض » وهو مبّدا من 
حدث أي حدوث العرض بفتّح العين والراء مهملين جار وبجرور ومضاف 
إليه علق بمحذوف خيره تقديره مستقاد وماخوذ من حدوث العرض » مع 
يسكون العين للوزن ثلاارم سعلى بما علق به الخبر أي وحدوث العالم مستفاد 
من أمرين حدوث العرض وملازمته لاجرام العالم لان ملازم الحادث حادث 
وحدوث الأعراض ملازم بمشاهدة التخهير فيها من العدم إلى الوجود ومن 
الوجود إلى العدم ولهذا درسه الناظم والله أعلمكذا في شرح الشارح “". 


وهو ظاهر فيما كان مشاهدا » واي ماكان غائيا كما في ساطن 
الأرض وما في السماوات فالحكم بالتغير فيه مسند إلى دليل العمّل وتام 
التقريرء لعلة الحدوث المذكور أن مال : العالم اعيان وأعراض فالاعراض 
درك تغبيربعضها بالمشاهدة في الم سكانقّلاب التطفة علقة ثم مضغة ثم 
6 ب / لحما ودما وما فى الافا ف كالحركة بعد السكون والضوء بعد 
الظلمة وسائر ما بشاهد من أحوال الأقلاك والعناصر والحبوان والنبات 
والمعادن وبعضها بالدليل وهو طريان العدم فإن العدم بنافي القدم وأما 
الأعيان ذإنها لا ملو عن الحوادث وكل مالا يخلومن الحوادث فقدمه محال . 
اتهى . قاله ابن أبي شرف . 


“'' يتصرف من [ الشرح الصغير] 1/ 53 . 


ما سمي العام عالما من العلامة لأنه الدليل على المرجح قاله الشيخ 
حي الدين في الياب الحادي والسبعين وثلاقائة من الفتوحات تكما نقله 
العارف الشعراني في اليواقيت ٠‏ ونقل عنه أبضا أنه قال أنضا في الباب 
الأرعين وماثة متها متها " أن العالم لم بوجد للدلالة على الح ان لا ع 
للدلالة عليه لكان للدليل فخر وساطنة على المدلول ولا صح للحق تعالى 
ادي يي الدال أمرا م 
سمكن للمدلول أن يوصل إليه إلا به » ذكان بطل غناه تعالى على 
نالع 7 اقول 

يأ م ما قله ثم الي أو المبحث الاني :إن قيل هل اطلع 
أحد من الخواص على معرفة تاريخ مدة العام على التحديد؛ من طريق 
العقّل أو الشف أو الأدلة ؟ . 

فالحوا ب كما قاله الشيخ في الباب التسعين وثلاثائة أنه لم ببلغنا أن 
احدا عرف مدة خلى العالم على التحديد إلى ان قال والناريخ في ذلك 
يهول مع حدوث العالم . دلا شك عندنا وعمر الدنبا لا يحصى . الان الأأوف 
وماكانت الديا إلافناءً » قال وقد أكمل الله تعالى خلق المولدات من 
الحمادات والثائات والحيوانات عند انتهاء إحدى وسبعين الاسية من 


7 اليواقيت 62/1 . 


كاب ب أم القواء اعد 


خلق العام الطبيعي ولا القضى من مدته يع وخفسون أف مسدة خات اله 
هذه الدنيا فلما اشَضى من مدته ثلاث وستون الك نحة علق ات الاخره 
التي هي الحنة والنعيم كان بين خلق الدذيا كك الكدرة قيس الأ بسن 
ة لهذا ميت الآخرة لأخر خلتها عن خلق الدننا هذه المدةكما سميت 
6 / الدننا أو للها خلقت قبها . 

وم يحعل الله تعالى للآخرة أمدا ستهي إلبه سَاؤها ولا البقاء الدائم 
قال : وخاق الله تعالى آدم بعد 00 عمر الدنيا سبعة عشر ألف 
سنة ‏ ومن عمر الآخرة الى لا نهابة لما دائما ثامة الآ اسدة ارات 
طين دم إذ ذاك » وأطال في ذلك فلبراجعه من أأراد"" . 

وبالجملة فمسألة حدوث العالم من معضلات المسائل لقوة شبهة 
الخلاف فيها بن اهل السنة والفلاسفة وقد عاش أدم سين وتسعماثة . 

وقد انعفد الإجماع من سائر الملل على حدوثه حتى أفتى أنسدا 
المالكية وغيرهم يكفر من قال سدم العام أو مقائه أوشك فى ذلك وبالله 
الوكين 

لو ميك القدم وصمه أي الله تعالى أي لولم يككن موصوفا بالقدم لزم 
حدوه لأنه لا واسطة ين القّدم والحدوث وإذا كان حادثا افتمّر قطعا إلى 
حدث لما عرفت قيله من حدوث العالم ثم حدثه سمر اضا إلى محدث 
وهكذا فإن اتهى العدد وانحصر لزوم الدور وإلا فااتسلسل كما قال دور 


118 غات والكف عتها أولى : 


تساسل حم والدور والتسلسل الان وما أدى إلى الال فهو حال فموله " 
دور ميندا سوع الاسّداء به ااتقسيم وتسلسل معطوف عليه بحذف 
العاطف وهو أو وحذفها قليل . وجملة حم خبر دور وما عطف عليه 
وفي كلام الناظم حذف متعلي » إذ به ترتبط الجملة بما قبلها » والتقدير دور 
أو تسلسل تحسم عليه أي على الحدوث قال جميعه الشارح ”" " والحثم 
القطع فإنه يمول : لولم يكن قدي لكان حادثا » وبترتب على حدوثه الدور 
أ الططيل هنا 

ولوأمكل أن بلحمّه اافناء «المد وهو العدملاتتمى القدم الحدوثه 
حيدن وهو حال كما عرفت من وجوب قدمه » وما ثبت قدمه استحال 


خدمة . 
لو مائل الخلق حدويه انحسّم_أي حسم حدوثه لمماثلته » وذلك حال لما 
عرفت قبل» من وجوب قدمه تعالى ويقائه . 

وبالجملة لو مائل شيا من الحوادث لاوجب له القدم لأ اوهيته » 
7 ب / والحدوث لفرض تماثلته » ولك جمع بين متنافيين ضرورة » وهو 
غال باكل 3 عبل لا غول به عاقل.+ 

لوم يجب وصف الغن ىله تعالى اقتمر إلى ا حل والمخصص » وذلك 
محال لأنه لواحتاج إلى حل أي ذات لكان صفة والصفة لا تتصف بصفات 


"!" شرح ميارة الصقير 1/ 55 . 


إرشاد المريدين ا ل | 0 تاب أم القواعد 


المعاني ولا المعنوية » ومولانا جل وعز يحب اتصافه بهما فليس حبذ 
بصفة . 

ولو احتابج إلى مخصص لكان حادثا » وذلك محال لما عرفت قبل من 
وجوب قدمه تعالى وبشاؤه . 

ولو ربكن بواحد بأ نكان متعددا نا قدر على إيحاد شيء من 
الحوادث للزوم العجز حينذ والعيان يكذبه فهو إدًا باطل قطعا لآن إثماتها 
الإله معددا من باب ما أدى ثبوته إلى نقيه فيكون منفيا فافهم . 

وسمعت شيخنا سيدي محمد بن الشيخ رحمه الله تعالى ول 
الوخداية اللا حتلى ولو تقدم ذكره وشلي وهوقوله تعالى : « لو 
كان فيهمًآ َالهَة إل أنه لَقَسَّدَنَا 4**' فهو دليل ندلبي إقناعي عني 
أن الخصم نقنع به بالامستدلال لا أنه قطعي ؛ يقطع حجنه إذ لم دتركب من 
مقدميين قطعييّن لإتاج قطعي ؛ لكن رأء نت في شرح [ علي الأجهوري ] 
منظومته ما يخالف ما لشيخنا ونصه قال ٠‏ عض اْمْيّين استدل حجة 
الإسلام الغزالي لإثيات الوحدانية بمّوله لو كان نيما أله إلا الله اقسدتا وذكر 
وجوه دلالة الانة وبيان وجوب الفساد على تقدير العدد فيها ما لابمكئني 
هله لتصحيفه إلى أن قال : وهذا ظهر أن الانة حجة برهانية م عمَيقية لا 
إقناعبة إلى [ ن قال وقد شنع الشيخ عبد اللطيف الكرماني أحد 508 
المول سعد الدسن على قوله في شرح العمائد والائة حجة إقناعية , 


20 زالأسياء:22] . 


كتاب ب أم القواعد 


وا ملازمة عادية لاغقلية : والمتبرق الرهان الازمة العتلبة ‏ ومن أراد 
الوقوف على ما عل بهذه الانة فليراجع شرح العقائد التسفية و م من 
حشى عليه . انه ى كلام [ علي الأجهوري ] . 

وق البواقيت فإن قيل فهل لنا علة أخرى في برهان التمانع غير 
الساد في ققلفه تعمالى :( لكان فيهما َالِهة إلا آله 
لَقَسَدَنَا 4" فالجواب كما قدمه الشيخ حي الدبن أن المي من أن غلة 
8 / منع وجود مين كون الح تعالى لا مثل له ولو صح أن بكون فِ 
الوجود إلمين لصح أن مكون له تعالى مثلا وذلك محال لأن الله تعالى ني أن 
كون له مثل ‏ بجخلاف الأسماء ء فإنه يصح اجتماعها في عين واحدة لعدم 
التشبيه بالكون قال : وأنظر إلى التفاحة مثلاكيف خلقها الله تعالى تحمل 
ونا وطعما ورائحة في جوهر واحد ويسستّحيل وجود طعمين أو لونين أو 
ريحين في ذلك الحيز قال ومن هنا بفهم كون الحىّ تعالى تسمى بالظاهر 
والباطن قال : وإِممًا كان المريد لا شلح قط بين شبخين قياسا على عدم 
وجود العالم بين إلمين وعلى عدم وجود المكلف بين رسوين وعلى عدم 
وجود المرأة ين رجلين . انتهى . وهو كلام تقيس فتنبه له فمّل ما يكون 
طرق سمعك . 

لو نكن الإله حيا ومربدا وعا ما دكسر اللام وقادرا - أي أنه لوم 
صف بهذه الصفات - لا رأت عالما يفت اللام أي لما وجد شيء من 


:12 والأبياء:22] . 


العالم والمشاهدة تقتضي بطلان ذلك وجمع الناظم هذه الأرم صفات لامحاد 
دليلها واتالي باللام وهو ما دخل عليه حرف اللامكقوله لما رأمت عالما 
ونحوه في الست القضادا جمع قضية وهي مجموع لوكا نكذا لكا نكذا في 
البراهين المتقدمة اطل خبر المبّدا » وهو التالي » وهو لازم مؤخر ابدا » 
وبلزم من تقيه تفي ملزومه أبدا » ولهذا قال قطعا مقدم شح الدال المشددة. 
وهذا المقّدم ما دخل عليه حرف ل وكقوله لوم يكن كذا في البراهين 
السايقة وا مال لهكالبطلان فالتالي في المَضية الأولى المشار إليها نقوله لوم 
دك القدم وصمه ال هو لزوم حدوثه تعالى وهو حال لما بلزم عليه من 
الدوران والتّسلسل فالمقّدم وه وعدم اتصافه تعالى بالقدم مثل التالي في 
البطلان والتالي في القضية الثانية انتفاء القدم عنه تعالى وهو باطل »فالمقدم 
وهو إمكان طرو الفئاء عليه تعالى مثله في البطلان وهكذا إلى آخرها 
فآمله . 

والسمع والبصر والكلام واجبة لله تعالى وامسسدل الناظم على ذلك 
دليلين شرعي ومّال فيه نقلي وسمعي وإليه أشار وله بالتل والثاني 
8 ب / عملي وإليه أشار مموله مع .سكون الع نكماله » انعد الإجماع 
على ذلك أي أن دليل هذه الصفات الكتاب والسنة والإجماع وأيضا لوم 
صف تعالى بها لزم أن يتصف باأضدادها وهي نقائضها لما بلزم عليه أنضا 
من أن كون بعض المخلوقات أكمل من خالقها لسلامةكثير من المخلوقات 
من تلك النقائص ويستحيل أن يكون المخلوق أكمل من خالقه » لكن الدليل 


إرشاد المريديين ل 3# 2124 كتاب أم القواعد 
النقلي أقوى ولذلك قدمه الناظم على العتلي » وقوله ترام أي تقصد معرفتها 
بالدليل النقلي والعمّل يكمل به البيت لواستحال مك نكوجودنا مثلا وعمة 
الرسل » وغيرهما » بأن اثقلب الممككن حقيقَة مستحيلا أي استحال 
وجودهأو وجما أي انقلب الممكى واجبا للزم قلب الحمّائق وهو محالكما 
قال قلب ا حمائق لزوما أوجما اي لاستحالة وت الشيىء ددون حمّيته 
وقلب مقعول مقدم بأوجب أي استّحالة الممكى الذي م وجوذه وعدمها 


4 


أو وجونه يوجب انقلاب حميفته فافهم . 


[ مايجب في حق الرسل ] 
ونا فرغ من الكلام على ما يجب على المكلف في حقّ الله تعاللى وهو 
ما يحب في حقّه تعالى وما مستحيل وما يحوز شرع في الكلام على مأ يبحب 


في حو الرسل عليهم الصلاة والسلام مال : 


يحب سل الكزام الصَِدقٌ * أمَانة يهم تجن 

يجب للرسل الكرام_عليهم السلام ولفظ الرسل بالسكون في كلامه لا 
منهوم له بل هو لَب شامل للأنبياء والرسل لاستوائهما في الاتصاف بما ذكر 
كما تقدم . 


إرشاد المزيدين علسلا 6125 كتاب أم القواعد 


(لصدق ا[ 
الصدق أي اعتقاد أنهم صادقون فركل ما بلغوا عن المولى تبارك 
ا ا الو لال ا 


[ للامانت ] 
أمان ةكذلك وهي كما قال [ السنوسي ] في القدمة حفظ جمبع 
الشاء اك 00 َأ 
الجوارح الظاهرة والباطنة من اللسس بمنهي عنه » نهي كراهة أو تحريم 
انمق : 


0 مي" 00 


0 ل 
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9 / والرسل جمع رسول وهو من البشر ذكر حر أكبر معاصربه 
غير الاثبياء عملا وفطئة » وقوة راي » وخلقا بالستح » وعفدة موسى 
عليه السلام أزبلت بدعوته عند الإرسالكما في الانة . 

معصوم ولو من صغيرة سهواء ولو قبل النبوة على الأصح » سلم من 
دناءة اب وخناء ام وإن عَليَا . 

ومن متف ركعمى ؛ وبرض » وجذام » ولا برد بلاء أبوب عليه السلام 
وعمى يعقوب بناء على أنه غير حقيمي فهو غشاوة طرات بعد الاثلاء 
والكلام فيما قارنه » والفرقٌ بنهما أن هذا منفرء يخلافه ف من ارت 
وه 

ومن قلة مروءة كذلك كأكل طرق » ومن دناءة صنعة كححامة : 

أوحي إلبه شرع جديدء وأمر بتبليغه وإن م يكن لهكناب » ولا 
نت كيوشع ” فإن م بؤمر ذنبي فحسب » وهو أفضل من التبى إجماعا 
لتميزه بالرسالة التي هي الأصح » خلافا لا بن عبد السلام » قال ابن عمار 
في شرح جمع الجوامع : التبوة والرسالة ليسا بصفتّين ذاتينين بل هما عبارة 


2 قال ابن حمدون : إذا ل بك له كاب ولا سخ كيوشع وإماعيل فهو تبي باتفاق » وي كونه رسولا قولان 
مشهورهما عم ./ 61 . 


عن إبصال خطاب الله تعالى » و خالفه الكرامية والمعتزلة فتَالوا : هما 
معنيان قائمان بالنبى و الرسول » بناء على التحسين و اللقبيح اشهى . 

و هوكفر صراح كما قال ابن مرزوق في شرح البردة » و تقل كيفية 
الوصول إلى ذلك عندهم واطالني ذلك ثم قال : وهذ المزهب 
الخسيس شغي تطهير القم منه “ولك من لم يعرف الشر ريما بع فبه » ومن 
لا ميز ين ما سَخيل من صورة الباطل كيف دتفيه؟ 

و ل وس ل 
الله لمن يشاء من عباده و نعمة منه على من صطفاه من خلمّه ليس للعبد 
ل ( أَمْمْيَقْسِمُونَ 
حب رتك ٠‏ « الله عل فيك جَمَل ركالنة. 37 
اهن 

و للشيخ إبراهيم اللقانئي في جوهرته 
و تكسن نبوة مكلسسبة 4# ولو رقى في الخير أعلى عقبة 
بل ذاك فضل الله ؤتيِهلمن ©* بشاءجر اشوامي الجن 

وف إثابة النبي والرسول على النبوة والرسالة خلاف » فيل يسابون 
على ذلك و قيل لاء لأنهما وصفان شريفان لاكسب له فيهماء ولأ كالنظر 


ظظة _ [التخرف:32] . 
“2 [الأسام:124] . 


إرشاد المريديين ١‏ 128 لس كتاني أم القواعد 
الأول المفضي للمعرفة » وأما إنذارهم للناس فيثابون عليه . اذههى من شرج 
الشيخ عبد الباقي . 

وفي حديث أبي ذر رضي الله عنه : الأمياء مّة ألف وأربعة 
وعشرون ألا » الرسل منهم ثلاث ممّة وثلاثة عشر أولهم أدم وآخرهم 
مد ع اتهى : 

وسباتي الخلاف في ذلك أخر الكتاب إن شاء الله تعالى . 

واخلف قير هنا وعرم [الثاتي | والميح أنهما ليسا شيين 
انتهى » وأما الخضر عليه السلام ذذكر النووي في تهزيب الأسماء واللغات 
أنه نبي وأنما اختلف في رسالته » وشذ بعض الصوفبة فال بولاّه اتهى ؛ 
كذا تله في اليواقيت و نمل عن الشيخ حي الدين أنه قال في الفتوحات ما 
نصه : " معام الخضر دون النبوة وفوقٌ الصدقية كما أغرنا ذلك عليه 
السلام و سسمى ممّام القربة » و أتكر الغزالي هذا المقام انتهى ٠‏ قاله في أوائل 
المبحث الثالث و الارعين . 


كتاب أم القواعد 


[ ماستحيل في حق (إرسل ] 

وما فرغ من الواجبات في حّ الرسل عليهم الصلاة و السلام شرع 
ذيها ستحيل فى بعتم قال 
نكال يكز رتسو *# الت الس بعادي 

حال في حقهم الكذب أي وقوع الكذب فهو على حذف مضاف وهو 
ضد الصدق وهوعدم مطابقة الخيرلما في تنس الأمر وال أنضا المنهي 
عنه أي فعله وهو ضد الأمانة وهو عدم حفظ الجوارح الظاهرة والباطنة 
من فعل منهي عنه » ني ريم أ وكراهة كعدم التبليع فإنه حال أيضا وهو 
ضد التبليع وهو عدم التبليغ لشيء ٠‏ ولوقال ما امروا سليغه للحلق عمدا 
أو نسياننا لآن ذلك في حكم من ل ملغ شيا . 

وقوله ! دكي تكميل للببت ٠‏ وهو الفطن الحاذق » تام الفهم والحدة » 
لأن الدّكاء لغة التمام » يمال ذكيت الذبيحة إذا ذيجتهاء والنار إذا أمَمت 
إبقّادها » ورجل دكي تام الفهم و الحدة والله أعلم . 


[ للنائن في حى الرسك ] 
ثم شرع فيما يجوز في حقهم فقال : 
روني لا كر انم ميا لق ص كَالرَضْ 
نا وسو قو م كو ناي ني 


إِذْ معَجِرَاء نَهُمْكتولهور د ل 
لؤاتتى اتيم أَوْخَانوا حْنَمْ * أن علب 


كدف 
يجوز في حمّهم_عليهم الصلاة و السلام كل عرض مراده من الأعراض 
البشربة ليس ذلك العرض مود لتمص في رثيهم العلية لتنزه منصبهم وثبوت 
عصمنهم وذلك كا رض الخقيف » لا المنفركالبرص , والحخدام » ونحوهما 
دلا جور ف حقهم تسن من الك خهو تيل اللسى “وهو خرف لبس » 
وأدخلت الكاف كل ما بلِينٌ بمنصبهم من الأعراض البشرية » كالموع والأم 
والأكل والشرب » والبيع والشراء » والنوم في أعينهم لا قلوبهم » وتنحو ذلك 
ما بلي بهم » وما بمّع لهم من الأعراض والتغيرات فنا هو بحسب الظاهر 
فقط » ولا نعدى إلى بواطنهم العلية » و“معت سيدي حمد بن الشيخ 
نشول : وما ورد من قوله عليه السلام "إنه لبغان على قلبي””” الحديث عني 


“2 أخرجه مسلم / ك الذكر والدعاء 4870 . 


عني غين مار لاغين أغيارء كما كر ه الشيخ أبو العباس المرسي رضي 
الله تعالى عنه انتهى . 

وكل ما أوهم في حقهم » أو حق الملاتكة نقنصان من الكثاب والسنة 
وجب تأويله و تنزيه الأنبياء عنه ‏ فأقهم . 

والزم الأدب وأجب على الأنبياء جهد ككل من كان في حجاب عن 
ا هل ياب أحد على 
ذلك ؟ . 


لاوالله بل هو إلى الإثم أقرب » قال الشيخ العارف بالله الجامع بين 

قرفي التي عبط التزيز الدريي رضي الله عنه : لاايحوز قطعا نسية 

الأنبياء عليهم الصلاة و السلام إلى الذنوب على حد ما نطلقه نحن » وإن 

ماه الله تعالى في حقهم معصية وخطيئة » وذلك لأن مقامهم الأرفع لا ذوق 

لولي فيه » ولوارتفعت درجته فضلا عن غيره من امثالناء وذلك لانهم 

معصومون من الوقوع في ذنودنا » وغابة خطاباهم إِما هو مثل نضرة إلى مباح » 

أو لفظة رائحتها رعونة ومكروه » وباطنها علم وفلاح » مثل قول إبراهيم 

علبه الصلاة و السلام في معرض إقامة الحجة على قومه إلى ما دعوه إِيه من 

اللهو و اللعب «إنى سقيم 4* أي حال إلى السقّم ونحو ذلك اتهى 

من اليواقيت . ْ 


. زالصافات:89]‎  *26 


اولاوككم 
وأطال فى ذلك في مبحث العصمة فراجعه إن شت » والله الموفىٌ 


[ معجزات الرسل ] 

لو/يكووا عليهم الصلاة والسلام صادقنٍ لكذبوا » ولو اتصفوا 
الكذب للز مأ نمكذب الله في تصدمّهم بالمعجزة التي أظهرها على أَبديهم 
0 ب / لأن تصدري الكاذ ب كذب ٠»‏ على الله تعالى محال » لأن تصديمه 
ل شير وشيره عاق على وق علفة باهر غلن وقن العلم لا مكون إلا 
صدقاء فوجب إذن صدقهم إذ معجزاتهم عليهم الصلاة والسلا مكقوله 
تعالى » وجملة وبر أي صدف فى خل الال من الضمير المضاف إليه القولء 
والمعنىكثوله تعالى حال ةكونه دارا أي صادقا صدق هذا العبد تيكل 
عر رمعي 


| ماهي للعجزة ؟ ] 


وقد حد جميع الأصولين المعجزة بانها: أمر ارق للعادة ؛ ممرون 
بالتحدي . مع عدم المعارضة من المرسل إليه » بان لا نظهر منهم مثّل ذلك 
والمراد بالتحدي : هو الدعوة للرسالة » وفيه تنبيه على انه ليس الشرط . 
الاقثزان باتحدي » بمعنى طلب الإتبان بالمثل الذي هو المعدى الحتينَي - 


اتحدي » وإما الا أنه يكفي في دعوا الرسالة ا 
رسولا فأتنا بمعجزة فأظهر الله على دده معجزةكان ظهور ذلك دليلا على 
صدقه » نازلا منزلة التصريم بالحدي وخريج غير الاقتران ها كان مهما 
كالإرهاصات المؤسسة للنبوة وخرج بالخارق للعادة » غير الخارق كطلوع 
الف 1 يوم ء أو عيضر به ككرامات الأوليات ونحو ذلك . 

وأما ما ظهر على بد المسيح الدجال من إحياء اموت ٠‏ وتحوه يس 
هو نامور حقيقية وإما هي أمور متخيلة بختربها ضعفاء العمل : قال ف 
ابوائيت : ورأت فيكتاب سراء ابح العمول للشيخ بي طاهر الغزويدي رحمه 
الله ما نصه : إن البرهان القاطع على تبوث نوة المياء هوالمعجزات وهى 
فعل يخلقه الله خارقا للعادة على بد مدعي التبوة معَتْريَا بدعواه » ولك 
الفعل شوم مقام قول الله عز وجل أنت رسولي : تصدما لما ادعاه . 

بالدجهام انار ولا بن النامى مير مات مطاع فال با معشر 
الحاظرين إني رسول هذا الملك وأن ن آئة صدقي أن الملك بوم ويرفع التاج 
عن رأسه . فوم الملك في الخال ويرفع الاج عن ابه عقب دعوى هذا 
31 / المدعي أليس ذلك الفعل منه سَّتَزْل منزلة صدقت أنت رسولي » 
قال وما براعى في ذلك ثلاثة أمور: الأمر الخارق للعادة » واقترانه بالدعوة 
#وسلام ةن امنا رطف 

إذ لو رفم التاج ول غيره » أو بعد ذلك بمدة لا يكون حجة لهذا 
المدعي » قهذه الئلائة مجموعها برهان قاطع على دعوى المدعي للرسالة 


كناب ب أم القو اعد 


لز ادق باقء وعوطل حص لهم سائر الأشياء من 
شواهد المقال وقرائن الحال . 
ثم قال وأعلم يا أخي 0 العوائد بكون على وجوه كثيرة : 
وليس مرادنا هنا إلا خرق العادة على من ثبت استقامته على الشرع 
الحمدي » وإلا فهو مكر واسّد راج من حيث لا بشعر صاحبه . اننهى . 


والسحص. والشعبذة] 


وقد فرق الآئمة ين المعجزة والكرامة بفروق كثيرة منها أن المعجزة تفع 
مع التحدي والكزامة لا يتحدى بها الولي ٠»‏ قال عضهم وهذا هوالصحيح 
وأما 0 ل 0 ا راض طهر 
والشعيذة إما 3 على الصغار وضعماء العفول وجهلة الناس . 

ثم قال والسحر قي اللغة إراءة الباطل في صورة الحٌ » ومنه وفت 
السحر للفجر الكاذب . 


_ كتاب أم القواعد 


والروافض والدهرة أن الشعبذة 1 رجل اسمه 97 وهو 
معرب.وأصله خفة اليد في تقليب الأشياء ٠‏ انهى . 


اشوكت عه د نما لب الدهر دكي 
جَوَارُ الأغراض عَلِهِمْ جه 3# 52-6 
لوانتمى عنهم عليهم السلام اتمليغ أي وصف البليغ بأن كثموا شين شدبنا 
ا أمروا الع 0 مل عبر أو 
وافعالهم, فإنك اه ا أن الله 2 
درجات القرب كما ذكره في اليواقيت » قال وقد سمل ابو القاسم الجنيد 
عن قوم نشولون بإسمّاط التكاليف ويزعمون أن التكاليف إما كانت وسيلة 
إلى الوصول وقد وصلناء مال صدقوا في الوصول ولكن إلى سمّر؛ والذي 


سرق ويزني خير بنْ منْ عفد ذلك ولو أني يقبت ألف عام ما نقصت من 
اورادي شيئًا إلا عذر شرعي . انهى 
وإعا عبر الناظم ٠‏ الطاعة دون الإباحة لآن أفعالحم عليهم السلام دائرة 
ين الواجب والندوب لا غير لآن المباح لا شّع منهم عليهم السلام بمقتضى 
التو عرو ا ع من غيرهم لأنه بع منهم مصاحبا لنية بصير نه قربة 
والحاصل أن المككروه وخلاف الأولى والمباح لا شّع منه © إلا قربة , 
لعروض ما بصيرها كذلك » وقد قال النووي في وضوته مرة مرة ومرتين مرتن 
قال : العلماء هو في ذلك أفضل في حمّه من التثليث » لأجل بان التشرع 
وقد استدل ابن السبكي على عدم وقوع المكروه من نبينا عليه الصلاة 
والسلام بالندرة » وهو يجري في غيره من الأنبياء عليهم السلام فال وفعله . 
غير حرم للعصمة » وغير مكروه للندرة قال شارحه الزركشي فعله 2# لا 
يمكن أن شع فيه حرم لوجود العصمة » ولا مكروه لندرة وقوع ذلك من 
أحد الرسان» تك سن :سير لتقن + اتن المراة ممه 'قالنه 
[ علي الأجهوري ] وإما كان معصوما لأنه مشرع لجميع أمّه بأقواله وأفعاله. 
فلو صح في حمّه وقوعه في شيء من المخالفات لصدق عليه تشريع 
المعاصي » ولا قائل بذلك » وكذلك القول في اتباعه من كْمّل ورثنه الحدثين 
فإنهم يحفوظون من ذلك . ش 


1111111 1 ن الصمة لاتيكن الرقوع معها في 
المخالقة خلاف الحفظ ققد مختلف العنابة عن الولي فبمّع في المحضورء والله 
الوزق عله + 

جواز الأعراض البشربة عليهم حجّه أي دليله وقوعها بهم عليهم 
السلام إما بطريقٌ المشاهدة لمن حضرهم أو بالواتر لمن م يحضر تسل 
1 / حكسّه أي فائدة وقوعها بهم أموونمها تعظيم الأجرء ومنها 
التشرم » أي التعليم للخل » والإذن في ذلك الأمر» كما عرفت أحكام 
السهو في الصلاة من صلاته عليه السلام » ونحو ذلك وم يذكرهما الناظم 
لشهرتهماء ومنها التسلي » » أي الزهدء والتصبر عن الدنيا بوجود اللذة 
والراحة لفتندهاء والتنبه لخسة قدرها عند الله تعالى » وعدم رضاء الله 
تعالى بها جزاء لأوليائه باعتبار أحوالحم بها عليهم الصلاة والسلام لآنها 
لاتسع ما عطبهم من اع النعيم » ولأنه تعالى أجل أقدا رهم فلم يجعل لمم 
الجزاء على طاعتهم في دار فانية منقضية منصرمة لآنكل ما سشنى وإن 
طالت مدته كلا شيء ؛ بل أعطاهم الخلود في التعيم » والبقاء الدائم في 
املك المقيم » قال تعالى : « وَلِمَنّ خَاف مَقنَامَ رَبتَهء جَنقَان ”” 
حنى جنة معجلة وهي عبرو نا عات لقاع الناعاء والامشناين 5 
المكاشفات » وجنة مؤجلة وهي تون المثويات وعلو الدرجات . اتهى 
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وما ذكر الواجب في حمّه تعالى وفى حقٌ رسله عليهم الصلاة 
والسلام على التفصيل شرع في بان اند راجه تحت الكلمة المشرفة فمّال : 


َه 7 مه 2 ار عض 5 مض 0 
8 وول لال ةإلاالله *# مُحَمدارْسَلةالله 
51 3 2 ل 7 21 
يتمع كلهَزه ماني # كانتلذا عَلامَة الإمان 


وهِيّ ادر فير الذكر * فاشئل ها امغر كك الأخر 
وقول ا مؤمن لال له إلا الله عمد أ رسله الإله أي أرسل الله حمدا غك 

إلى الخلق » حتى الملائكة عند بعضهم وسبأتي ما فيه . 
يجم عكل هذه ا معائى المنتقدمة عقائد اللوحيد في حمّه تعالى وفى حي 
رسله عليهم الصلاة والسلام و وكانت أي الكلمة المشرفة المعتية بمّوله وقول 
5 وإلا القول مذكر لذا » أي لاختصارها مع اشسّمالها على جميع العقائد 
علامة الإمان في ظاهر الحكم الشرعي ترجمة علامات القلب من الإسلام 

وم شبل من أحد الإمان إلا بها كما قاله [ الستوسي ] . 
وبيان ذلك أن المختار في تفسير لاإله : أنه المسسخني عن كل ما سواه 
والمفتقر إليه كل ما عداه » ضعني لا إل إلا الله : أنه لا مسسغني عن كل ما 
سواه ومفمرا إلبه كل ما عدا إلا الله » فوصفه تعالى بالاستغناء ء عن كل ما 
31ب/ سواه بوجب له تعالى ماني صفات من الواجبات إثنان من الخائنات 


أما الواجبات فهي : الوجود ٠‏ والقدم » واليمّاءء والمخالفة للحوادث 
والقيام بالتفس » والسمع » والبصرء والكلام » لأن أضدادها منافية 
للاستغناء . 
وأما الجائزات فهي أنه لا ريحب مسا سردي » من الممكئات 
ولا تركه إذ لو وجب عليه تعالى فعل شيء منها لما كان مسختياء وأنه بفعل 
الأشياء لالغرض إذ لوكا ن له غرض ف فعل شىء لاذمر إلى ذلك الشىء ا 
فلا بكون مستغنياء ووصفه تعالى بافمار كل ما عداه إليه » وجب له 
تعالى حمس صفات من الواجيات » وإثنان من الجائزنات . 
فالواجيات : الوحدانية » والقدرة » والإرادة » والعلم » والحياة » لأن 
أضدادها تناف الافتقار إليه. 
والجائزات : حدوث العام بأسره » إذ لوكان شيء منه قديما لكان 
000 ما وإلا لزم أن مسسَغتي ذلك الاثر عن مولانا جل وعزء فلا 
ل عموما وعلى كل حال كما 
نبه الشيخ [ السنوسي ] في صغراه على هذا المنوال فمجموع الصات 
الواجبة المأخوذة من الامستغناء والافتقار ثلائة عشر على مذهب الناظم » 
فإذا اضيفت السيعة المعنودة بلغت عشرين وهى تابعة للمعاني على 
اللمصبل الساق 2 وإذا وحب اتصافه تعالى بهذه الصعات استحال وصعه 


ا أضدادها لاستحالة الجمع بينهما » وهذا كله معد ربح تحت 7 
لا إله إلا الله . 
وأما قولنا محمد رسول الله فيؤخذ منه: الصدق للرسل عليهم 
السلام واستّحالة الكذب عليهم . وإلاان نكونوا رسلا أمناء للولانا العام 
الخقيات » ووجوب اللبليغ واسسّحالة فعل المنهيات من الكثمان وغيره » 
لهم عليهم السلام أرساوا ليعلموا الخلق بأقوالهم » وأفعالهم » وسكوتهم » 
رم ألا يكون في جميعها عخالفة لأمر مولانا جل وعز ؛ الذي اختارهم على 
2 / جميع خلقه وأمنهم على سر وحيه ويدحل فيه الإيبان بسائر 
الأنياء والملائكة عليهم الصلاة والسلام والكّب السماوية واليوم | الآخر جملة 
وتفصيلا ؛ لكونه عليه السلام جاء سَصديقٌ ذلك وبدخل منه أيضا جواز 
الاعراض البشرية عليهم صلوات الله وسلامه عليهم إذ ذلك لا شدح في 
رساللهم وعلو منزلهم عند الله تعالى بل ذلك ممأ بزدد فيها ء» فقد بان لك 
بهذا أن فهم كلمة التوحيد ومعرفتها وقف على معرفة ما بلي بالإله الحقّ 
من الصغات لبعرف الموحد ما أثيت بكلمة التوحيد لولانا جل وعز وتناه 
وظهر لك بهذا أن كلمة اتوحيد تتضمن على اختصارها جميع عقّائد 
التوحيد على التمام ولهذا جعلت في ظاهر الحكم الشرعي علما على 
الإيا نكما ذّكره الناظم فأعلم ذلك با أخي واحفظه . 


وهى أي لكلمة المشرف ةأفضل وجو الأكركها ولوم 97 7 
ةناها على الإمان » بالشرع تعصم الدماء والأموال إلا يحمهاء 
8 نكافيا للعمّلاء . 
كيف وقد ورد في صدر أحادث كثيرة منها قوله #6 : " أفضل 
الككر لا إل إلا لل " رواه الترمذي” ' والنسائي ومنها قوله لك : " أفضل 
مآ قله آنا والتيون من قبلي ل إله إلا لله وحده لا شرك له "رواه مالك في 
- وعن بعض الصحابة رضي الله عنهم أن من قال لا إله إلا الله مخلصا 
قلبه ومدها بالتعظيم غفر له أرعة آلآف ذنب من الكبائر قيل إنلم تكن له 
هذه الذنوب قيل غفر له من ذنوب أبوبه » وأهله وجيرانه » وذكر امن 
الفاكهاني : أن ملازمة ذكرها عند دخول المنزل يتفي الفْمّر » وبالجملة 
فنضل هذه الكلمة كثير لا بمكن إحصاؤه » راجع [ السنوسي ] على أم 
البراهين فإن فيه من ذلك جملةكافية *' ولذلك قال فاشغل با أي بالكلمة 
الشريفة ؛ أي بكثرة ذكرها استحبانا باستحضار ما احّوت عليه من 
عمّائد الإيهان » مسج مع معناها بلحمك ودمك العم ركله بحسب 
3 ب / الاستطاعة والإمكان نمز ,الذخر بالذال المعجمة والمهملة أي 
بالدخيرة التي لا بعادلها شيء » وقيل هنا بالمعجمة لأنه بالآخرة وأا 
المهملة فلما بدخر للدنيا » وله شاهد من القرآن « وما تَدَخرُونَ في 


*2 أنظ ركاب الدعوات 3305 . 
”ل إظر: شرحأم الراعين يجاشية الدسوقي 224 وما سدها / طدار الذكر . 


بَيُوتِكُم4 *” وقبل بالعكس ومثله لبعض شرح الرسالة ”"' قال عبد 
الوهاب إذا أكثر العبد ذكر الله تحدد خشوعه ء وازداد ينه » وعدت عن 
قلبه الغفلة » وكان إلى التتوى أقرب وعن المعاصي أبمد اتتهى . 

وقال مجاهد : الذكر الكثير: ألاتستاه أندا ؛ فيشيغي العبد أن 
سسكثر منه فى كل حالاته » وسسغرق فيه في كل أوقاته » فإنه ناب الولادة 
ومفتاح العنابة ومن كان ذأكرا أسكنه الفراديس » وم نكان غافلا أسكفه 
مع المفاليس والله الموفق بفضله . 


9 [ال عمران:49] . 
23 حي رسالة ابن أبي زبد القيرواني بومؤلتها : أبو محمد عبد الله بن أبي زبد القيرواني » فقبه كبير من ققهاء 
المالكية » من مؤلفاته التوادر والزيادات على المدونة » وتهذب العنبية » والرسالة ممن أشهر كب امالكئة وتعد 
شروحها بالمشرات . ترثي مؤلقها بالقيروان سنة 386 ه // انظر شجرة النور ارك 96 . 
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إرشاد المريدين لل[ 4146 ب _الإسلام وقواعده 


لإسلام الكامل 


قصل وطاغة اواج اميم * فَوْلا وهلا مر لإسْل الم 

فصل وهو الحاجز بين شيئين وطاعة ا جوارح ا جميء أي جميعها 
فألفيه خلف عن الضمير أي والاتقياد يجميع الموارح وهي الكواسب السبع 
التي يكتسب بها الخير والشر ء وهي السمع » والبصرء واللسان »واليدان 
والرجلان ‏ والبطن ٠‏ والفيح قولا وفعلا منصوبان على نزع الخاطر أي في 
الول والفعل هو الإسلام الرفيع في عرف الشرع ووصفه بالرقمة لكماله 
سيب انقياد الجوارح كلهاء وفهم منه أن الانقياد بعض الجوارح لا بكون 
إسلاما كاملا » بل إما إسلاما ناقصا أو كفرا » وهوكذلك إن ترك النطىٌ 
مثلا مع القدرة عليه فهوكافر إجماعا . 

وأما الصلاة فأكثر الحدثين مع أقل الفمّهاء بمولون تاركها كافر لقوله 
عليه السلام : "ين الكفر والإسلام ترك الصلاة **'" فمن ترك الصلاة فمّد 
كفر رواه مسلم وأكثر الفتهاء مع أقل الحدئين أنه مسلم عاص بتركها وبتأولون 
الحديث بالجاحد » فإن الجاحد لوجوبها ووجوب شيء من القواعد كافر 


بالإجماع وتارك اقي المواعد مع توجه وجوه واعترافه بالوجوب مؤمن عند 


** أخرج مسلم / ك الإيان " لمن لجل وين شرك والكثر رك الملا / 116 117 . 


إرشاد ا مريدين لل سق 347 )ل _الإسلام وقواعده 
كافة فمّهاء الأمصار وعلماء الإسلام إلا من ذكر فوقه فهو ضعيف قاله 


[احمد زروف ] . 


ِ قو عل الإسلام | 


7 عد السام خَمْسٌ وَاحِبَاتْ © وَهِي الشهادئان شَيْط بيات 
ثمالصّله والرّكة في التطاغ * والصَّمْم والجبةُ على من اسستطاع 

قواعد الإسلام اي أصوله التي بيني عليها مس فواعد واجمات نغت 
4] / لما ومعنى كونها قواعر وأصولا أنها أعظم خصاله وأ ماله وأكد هيا 
وأشار يذلك ت لقوله. غ2 00 بي الإسلام على خم شتهادة أن لا إل إل الله 
كار لاك 08 الله م الصّلاة وَإسّاء لوكا احج وَصَّوم كن 
منقىٌ عليه رواه ان عمر” 

والسياق لمسلم قاله [ أحمد زروق ] وهى أي التواعد الخمس على 
التفصيل الشهادتان أي النطى بهما مع فهم معناهما ولو على جهة الإجمال 
واعنمّاده " وقوله شرط الداقبات صفة للشهادين أي ان النطئ بالشهادين 
على الوجه المذكور, شرط صحة في الخصال الأربع الباقية » بريد وشرط 


8 في المخطوطة [ ص [ تقديم الصوم على المج والمثبت من اليخاري / ك الإهان 7 . 
”** واظر صحيح مسلم / ك الإهان 19 ,20 + 21 - 


إوشاد المريدين  __‏ لق 6148 الإسلام وقواعده 
صحة في غيرها أنضا من بقية خصال الإسلام » و هذا بالنسبة إلى الكافر 
اصالة فلا تصح مئه صلاة ولا غيرها إلا بعد النطىّ بهما » مع القّدرة 
والإمكان فإن عجز سقط عنه الوجوب على المشهورء وأما المسلم أصالة 
فيجب عليه ذكرها مرة في العمر بنية الوجوب . 
فإن أدى الواجب فينغي له أن كثر من ذكرها »فإن ذكرها وم شو 
الوجوب قط ترك واجبا وهو عاص وإمانه 2 ٠‏ وإن تركها رأسا فإن 
كان لعج كالأخرس فهو معذور ولاشيء عليه » وإن كان ذلك إباء 
وعنادا فه وكافر بإجماع : أن كان للك ولع ده قف يكرن هكافرا 
كالممستع عنادا أو مؤمنا كمن نطن قولان كما في شرح الشارح * 
ولا دد من اشتراط تقدم الإقرار باتوحيد على الرسالة في الدخول 
في الإسلام وفي حصول الإمان ولا مشترط اتصالما » بل لو ثراخى الإمان 
الرسالة عن الإمان . الله مدة طويلة صح كما قله [ الننائي ] عن الحليمي 
قال الشبراوى ي الإسلام التط بالشهادئين مع السزام أحكامهما شرط 
الترتيب بأن تؤمن بالله * ثم برسوله يله وبلزم منه الإمان بالرسل والملائكة 
والكتب واليوم الآخر ونحوه . ١‏ 
ولا القوربة ولا النفي والإثبات ولا لفظ الشهاديّن فلو قال الله واحد 


محمد رسوله كفي . انهى 


*** يتصرف سير : اظر [ص ] 78/1 . 


وتحوه في إكمال المعلم لبي وفيه خلاف ليس هذا محله قال النووي 
عن القاضي | بي الطيب لأن الدعوة إلى دين الحقٌ أن تدوم ولا تختص وقت 
ررك ان ن العمر بمثابة الجلس قال فيصل الإمان سول لا إله غير 
نات ولا [لفتسوع الله ونا من إله إلا الله وبمّوله أحمد أبو القاسم 
رسول الله كنا خضل ستائر اللقات + وبإشارة الأخرس والله سبيحاه 
أعلم بحمَيقَة الحال » وإليه المرجع وإليه المآل . انتهى 

ُمالصلا المفروضة والمراد إقامتها والإتيان بها كما شغى » وسياتى 
الكلام عليها في حلها إن شاء الله . والركاة في القطاع كدر كاب جم 
يا ادر لزعل ابرق ةرد ا الشامل الإبل والبقر والغنم 
قاله قي القاموس » وقد أطلقه الناظم على ما هو أعم من ذلك من جميع ما 
يحب فيه الركاة " قاله الشارح *” . 

والصوم لرمضان " والمج لبيت الله الحرام الذي بمككة على من 
استطاع إلبه سبيلا فهو تعلق بالحج فقَط ويحتمل تعلمّه بالواجبات فيرجع 
إلى القواعد الخمس وهو صحيح في المعنى أبضا والاول اسبق للفهم " قاله 
الشارح”” .وهل الإسلام والإمان متلازمان آم لا" ؟. 

وحاصل الكلام ف ل ذلك 1 ن الإمان شرط للاعتمٌاد ,العبادات ولا 
نفك الإسلام المعسبر عن الإمان » وإن كان الإيمان قد بنفك عنه فلا بوجد 


“رص ]79/1 . 
”7 المصدر نقسه . 


إسلام معتبر بدون الإيمان » وقد بوجد الإمان المعتبر بدون الإسلام» كمن 
صدق ثم اخترمّه المنيّة قبل اتساع وقت الدلفظ , ومن قال إن الإمان 
والإسلام واحد فسر الإسلام بالاستسلام » والانقياد الباطن » بمعنى قبول 
الأحكام فمن حمق النظر ظهر له أن الخلاف في أنهما مترادفان أم لا خلاف 
في منهوم الإسلام » وقد قال بالترادف كثير من الحنفية وبعض الشافعية " 
اتن فق لباقت + 
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إرشاد المريدين 


[ لإمان ] 


اليَانْجَنٌْ. الله والككب' * اسل وماك م 20 


وقد ركذا راط بفررة * حَوْضَ لقي جنّة وتران 

ليان جزم . أي والحزم القطع ؛ والمراد التصدبى مع الإخاص 
بالقلب لكل ما علم بجيء الررسول به من عدد الله كما بينه سؤال جبريل في 
حددث الصحيحين هوله فيه : : الإمان أ ن تومن الله وملائكله وكثبه ورسله 
واليوم الآخر وتؤمن بالقدر خيره وشره ‏ والمراد يتصدييٌ القلب يما جاء نه 
5/ رسول الله #ك والإذعان لما جاءت به الرسل والقبول له وهو 
مركن مق ثلاثة امور أحذها الإخلاص بالقلب وهو شرط صحة . 

الثاني العمل بالجوارح وهو شرط كمال كما هو ظاهر الرسالة » وهو 
الصحيح أو شرط صحة ء الثالث النطى باللسان وقد تردد فبه العلماء هل 
هو شر طكالإمان أو شطر منه قاله ابن السبكي . قال الجلال الحلي وكلام 
الغزالي عنصي انه ليس دشرط او شطرء وإا هو واجب من واجباته قال 
الكمال في حاشيته على شرح جمع الجوامع وأنضا [ الحطاب ] ذلك أن سول 
في اللفظ هل هو شرط لإجراء أحكام المؤمدين في الدنبا من التوارث 
والمناكحة وغيرها ‏ فيكون غير داخل في مسمى الإمان أو هو شطر فيه 
جزء من مسماه قال : والذي عليه جمهور الْمّمَين الأول » وعليه فمن 


صدق لبه وم هَر بلسانه مع مكنه من الإقرا ركان مؤمنا عد الله تعالى 
وهذا أوفن باللغة والعرف وذهب مس الأئمة السرخسي وفخر الإسلام 
البزدوي من الحتفية وكثير من الفتهاء إلى الثاني والزمهم الَائلون بالاول أن 
من صدق يقوله فاخترسته المنية قبل اتساع وقت الإقرار كان كافرا وهو 
خلاف الإجماع على ما له الإمام الرازي وغير . انتهى . 

والإنمان في كلام الناظم مككسورة مجردة من همزة الوصل لاعتّداده 
بحركة اللام المتقولة إليه من | زة وهي لغة » ونضيره قوله في باب احج 
الاحرام والسعي وقوف عرفة ” قاله الشارح ””. 

الإله وما عطف عليه معلى بما قبله . اي التصدبىٌ .وجوده 
وكمال ذاته وكمال صناته وكمال أسمائه وكمال أفعاله فإذا أمنت به 
وبأسمائه كا نكل اسم من أسماته بقدر والإمان منك به بتضي أثْرا خالصا 
لا شضيه الامر الآخر وكذلك كانا اسمين » فإذا أمنت به غنيا فحرام عليك 
ان ترجو عيره “وإذا أمنت به نصيرا فحرام عليك ان تسستصر غيره » واذا 
فواجب عليك أن تكون لمعصيته يجانيا . 


** [ الشرح الصغير] 92/1 


لمات بالكتب ا 
وككتب أي التصديق بأنها كلام الله الأزلي النائم بذاته المنزه عن 


الحرف والصوت ٠‏ والكل والبعض والتقدسم والآخير واللحن والسكوت » 
وهي كما قال الزخشري مائة كاب وأرع ةكب :صحف شيت سنون » 


و صحف إبراهيم ثلاثون » و صحف موسى قيل التوراة عشرة » والتوراة. 
والإيجيل » والزبورء الفرقان . 
قال النسفي في تفسيره : معاني الكتب مجموعة في القرآن » ومعاني 
المَرآن بجموعة فى الفانحة 2 ومعاني الفاحة مجموعة ف البسملة » ومعاني 
البسملة بجموعة في بائها » ومعناهاء فيكان وفي ما يكون » زاد بعضهم 
ومعاني الباء في تقطتها . انههى 
قال السيوطي وجه الجميع في بائها أن المقصود بكل العلوم وصول 
العبد إلى ربه » و الباء باء الإلصافٌ , فهي تلصى العبد يحانب الرب » و 
ذلك كمال المقصود ذكره الازني و ابن التقيب في تفسيرهما ففله العلقسي في 
حديث أفضل القرءان الحمد لله رب العلمن : 
والرسل أي التصديى بأنهم المبعوثون و مثلهم بذلك الأنبياء بدليل 
الإجماع و النصوص الصريحة كما تقدم » وخص الرسل بالذكر لأنهم أفضل. 
ولا اشترط ف معرفة لنبي صلى الله عليه وسام وصحة إسلامه به 
معرفة اسم أبيه وأسم جده ؛ نعم ذكر الشهاب القرائي في ذخيرته و أشار 


إلبه في شرح الأربعين أن جميع الأحوال العامة بالرسول عليه الصلاة و 

فيجب البحث عن ذلك لتحصيل كمال المعتقدن بذلك انتهى . 

وني الاشباه و النظائر في كناب الردة إذا لم عرف أن محمدا آخر 
الانبياء فليس بمسلم لانه من الضروربات اتهى . 

و دكونه صلى الله عليه و سلم .شر و من العرب شرط في صحة 
الإمان فمن شك في ذلك كفر كما نشله عض الخْمْمَين عن الولي العراقي » 
لكن إذا كان غتالطا المسلمين لأنه شبئ على تكذمه للقّرءان و السنة و 
الإجماع مخلاف قريب العهد الذي لم يكن عنالطا للمسلمين فإنه لا مكفر بتردد 
في شيئ من ذلك » و نحوه للحليمي , و الحاصل أن الإيمان تكفي إجمالا لما 
بلإحظ إجمالاكالإمان بغالب الانبياء و الملائكة » و مشترط التفصيل فيما 
للاحظ تَنصيلا كجمع مع الأمياء. مثل أدم وتحمد» وجمع من الملائكة 
ل ا والله أعلم . 


إرشاد المريدين ل 1156 4 الإيمان 


[ لإيمان بالملاتككت ] 

والأملك 0 الله المكرمون « ل 
يَعَصون لَه مآأمَرَهمْ ويفْعُونَمَايَُرُونَ 4" أنه بالددد 
من الكثرة مالا امه إلا الله « وَمَا يَعْلمجُنُودَ رَبَك إلا 0 
فالعرش و ما حوله بالملائكة كله معمور لا يخلو منهم مكان عن الشاسين 
في العام موضع قدم إلا وفيه ملك ساجد أو رآكم » و جمهور أهل الحق أنهم 
أجسام لطيفة قادرة على التشكل بأشكال مختلفة شأنهم الخير والعلم 
والقدرة على الأعمال الشاقة » لا وصفون بالأوثة إجماعا ولا دذكورة 
على التحقيق » فليس لهم نسل ولا ولادة وليس لهم شغل سوى عبادة 
الله تعالى » و ليس لطم من نعمة انان حظ » أما في درجة ناء الله تعالى 
فد اختلف المشايخ فيها فال بعضهم أنهم محرومون من حظ لناء الله تعالى 
لان ذلك الوعد المؤمنين من البشر» و قال اخرون لمم حظ في اللقاء 
والحضور الروحاني » والذي ذهب إليه الأشعري و من تبعه أنهم يرون ربهم 
ورجح » كذا ذكره بعضهم عن السمرقندي في عقيدته ولاحظ للملك في 
الشهاء » وما شل عن هاروت وماروت فلا صح منه شيئ فالشقاء 
والسعادة خاصان دالجن و الإنس » ولا شغي لاحد أن اضل معمّله بين 


 ]6:ميرحتلا[‎ 
 ]31:رثدملاو‎  '# 


ملاتكة السماوات و لاغيرهم فلا مّال جبريل أفضل من إسرافيل ولا 
أفضل من ميكائيل و عزرائيل أفضل من إسماعيل إلا بننص صريح ؛ وهنم 
على مقامات لا سعدونها لك في العلم الله تعالى يتفاضلون من غير تردد » 
فالمفضول يستفهم من العام كما في قوله : « ماذا قَالَ رسكم قَالُوأ 
الك به وكلهم علماء الله عز وجل ولس قبهم بعد تعليم أدم الأسماء 
لهم من يجهل الح » ورأنت في مبحث حضرة الأسماء من اليواقيت مأ نصه 
ورات في الماب النامن واللسعين ومائة من السوحات ونصدةة' : 

2 اعلم أن جميع الحروف المقطعة أوائل السور كلها أسماء ملائكة‎ : ١ 
] وذلك مثل [ الم ] و[ المص ] ونحوها وهم أربعة عشر ملكا آخرهم [ ن‎ 
و[ ص] قال وقد ظهروا في منازل القران على وجوه مختلفة فمنازل ظهر‎ 
فيها ملك واحد وهو [ ص] و [ ف ] و[ ن] ومنازل ظهر فيها إثنان مل‎ 
طس ] و [ سن ] و[ حم ] وصورها مع الكرار تسعة وستون ملكا‎ [ 
© ا الاك بع ومين دري‎ 
جه اله اوقل امه نآ أ‎ 
. رزسياً:23]‎ - © 
٠ ] ماين الستوفين سافط من [ سن ] وامثبت من [ن‎ 

“روي هذا الحددث بطرق وألفاظ عثلقة ليس متها هذا الذي ذكره المؤيف » وهناك روانة لسلم تقول : "عن 
أبي مُرْرة َنْ لي ف قال الامَان مم وَسبُْون شخي الحا شغبة بن الاَان / ك الإيان / 50 


**' اليواقيت 99/1 وقد لخص امف كلام الشعراني الذي نص كلام ابن عربي الذي أتى يكلام صعب على 
غير أتباعه وأمثاله التسليم نه . 
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واختاف في إبميس أهو من الملائكة أو من امن فال قوم كان من الحن 
الذين استكيروا في الأرض فحاريهم الملاكة فسبوا إبليس منهم إلى السماء 
فصار بالحكم من الملاتكة فإن مولى القوم من أنمّسهم » وكان من السب 
جنيا فيصدق فيه القولان وقيل أنه من الجن فعلا ومن الملائكة نوعا 
فباعسّيار فعله كان من الكافرين قاله في مبحث الحن اليواقيت “" . 


هو 


تتم 


اختلف العلماء في الملاتكة هل أرسل إليهم محمد ع أم لاء والذي 
صححه جمع من الحققين أنه أرسل إليهم » مسا ريت لاق 
كافة " * ولقوله تعالى : «لأنذرَكُم يه وَمَن بلع 4 *' وقوله قوا 
يكن ملحي ند يرا 4 *' فإن العالمما سوى الله وقد 
تواترت الأخبار تعموم « عنتّه وهو الح » وإن حكى عضهم الإجماع على 
ككل عن شريسته وقيلمن بلغ من الجن والإنس » فد نوزع في ذلك 


4 1 هذه غيسيات والبحث فيها فظول ٠‏ , 

. 7 ض الحديث في مسلم : " عَن ؤي مر أن رسُول الله 8ه ال فلت عَلَى الانباء بيت أشي اي 
لكلم وير بالطب ولحت لي القكائم مَحْتْ تي الارْض طهورا وسَمْحدا وَرْسِلتُ إلى الخلكافة وش 
بي ليون / المساحد / 812 . 

رالأمام:19] . 
> _[الفرقان:1] . 


وعلى هذا فمائدة د إرساله لم وهم محصومون أهم كوا تن تعظيمه » والإمان 
به » ودخوطهم حت دعوته تشرد بعا له على جميع المرسلين ”ا بل ذهب 
عض عمقي المتآخرين إلى عنته إلى الجمادات » ومعنى نه لما أنه ركب 
7 / فيها إدراكات لؤمن به » وتخضع له [ مستدين بآية ] « ون من 
شَىْءِ إلا يُسَبَحَ بِحَمَّدِوء 4' " أي حقيقّة بلسان المقال لاللمسان 
الخال خلافا لمن زعمه قاله في شرح الحمزبة » وأما غير نينا فغير مرسل 
لبهم قطعا كما أنه لم برسل إلى المن غير تبيتاء وأما حكم سليمان فيهم 
وطاعتهم له فليس من جهة رسالته لم » بل لكونه وليا عليهم . 


[ البععث ] 
مع بالسكون للوزن , بعث قرب أي التصديق بأنه شّع لا محال» وهو 
الخروج من حل الإقبار إلى محل الاستقرارء ووصفه بالقرب لأزكل ما هو 
أت قريب وقد أجمعت الشرائع على ذلك » وهومن المعلوم من الدين 
بالضرورة جاء به الكتاب والسنة ‏ فلا حاجة إلى التطوبل سرد الأدلة 
العقلية والتقلية فى ذلك » " وقد انعفد الإجماع عل ىكفر من أتكر البععث 


"* ذكر ابن حجر في الإصابة اخمّلاف العلماء في هذه المسألة وقال إن الرازي جزم بأنه لم برسل إليهم لعدم 
تكليفهم » ورجح السبكيي إرساله إلبهم . / اظرالإصاءة 7/1 وما سدها ‏ 
151 _ [الإسراء: 144 
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جوازا أو وقوعا 5 رة جمع الجوامع وحاشية : اعلم أن عود ا يجميع 
أجزائه الأصلية كما كان قبل الموت قال تعالى : « | انهم يَبَدَوا آالخَلقَ 
ربعيل 4* وقال تال :8 كمَايدَ أَكُم م تَعو د ون د 
وأطال في ذلك راجع مبحث الإعادة من اليواقيت*" فإنه أطال في ذلك . 


ثم وتم الاخسّلاف بن اهل السنة هل تلك الإعادة بالإيجحاد بعد العدم 
الحض ام ,الجمع بعد تفريق الاجزاء » والحىّ التوقف في ذلك وهو اختيار 
إمام الحرمين وهذا في غير الاولياء ونحوهم » فمن جاء النص فيهم فإن 
اجسادهم لا تبلي كالعلماء والشهداء ‏ والحبين للنبي فك » والمؤذنين 
الحسين . 
واختلف أنضا في الأعراض فمَيلكالأجسام » وقيل لا كما أشار 
إلى ذلك كله إبراهيم اللقاني في جوهرته .وله ؛ 
وقل عاد الجسم بالحفيق 7 عن عسدم وقيل عن تقرسق 
محضين لكن الخلاف خصا 9 الأنياء ومن عليهمنصا 
وف إعادة المرض قولان *# ورجحت إعادة الأعيان . اتهى. 
ونسب فى اللحصل القول في أنها كالأجسام للأكثر » ثم قال والكل ممكن 
والله أعلم الواقم من ذلك 3 
2 - [يوس:4] 


. والأعراف:29]‎  '53 
148 /2 


[ للقدى ] 

ومع در قال الشارح الإمان بالقدر: هو التصديى بأن الله تعالى 
قدّر الخير والشر قبل خليّ الخلق » وأن جميع الكاثئات بقضائه وقدره *"' 
7ب / فما قدرهفي ازله لاسد من وقوعه » وما لم شدره فيستحيل 
وقوعةا م (لين + 

قلت والقدر سّحرنك الدال وسكونها ' منففة مصدر قدرت الشيء 
إذا احط بمقّداره وهو عند المكلمين :عبارة عن تعلق علم الله وإرادته 
أزلا الكائئات قبل وقوعها » فلا حادث إلا وقد قدره أَزْلا وسيق علمه به 
وتعلقت به إرادته » وقال الأقفهسي في شرح الرسالة : الصحيح أن القَدر 
جموع ثلاثة أشياء : العلم » والقّدرة » والإرادة . 

وعبرت الجوهرة بالقضاء » وعند الأشاعرة عبارة عن إيحاد الله 
تعالى الأشياء على قدر خخصوص وتقدير معين في ذواتهاء وأحوالها طبق ما 

سيق به العلم » ؛ وكأنه اخئلاف عبارة واللّه أعلم . 

كنذا الإشارة عائدة على ما ذكرمما يحب الإمان نه كما أنه يحب 
الإمان ما ما ذكر » يجب الإمان بما م دذكر بعد وهو صراط وميزان وحوض 


. 7/1 1 


إوشاد ٠‏ الم يدين 


وأعلم أن 21111 الإبان بها صدقاء والاعتقاد لما 

حمًا ولايحب علينا معرفة ذلك على التفصيل لأن الأمور الأخروبة حتجبة 
والعقول عن إد راك معانيها محنبسة » ول يخيرنا الشارع فلك عن أمور الآخرة 
إلا على طربىٌ الإجمال » والإرسال بما يقرب معناه من الأفهام . 

وأعلم أن الصراط والحوض ثابسَان بالنصوص ء قالوا وتشكلان 
بمشاكلة الأعمال و العلوم » إذ الشريعة علم وعمل » فالحوض علومها 
والصراط أعمالماء فعلى مقدار الشرب من علوم الشريعة يكون الشرب من 
الحوض وعلى مقدار اتباع الشريعة في الأفعال والأقوال والمقادير يككون المششي 
على الصراط » فهناك من رَاعْ عن الشريعة هنا زلت قدمه هناك » ونقص 
شربه من الحوض : 

فالمشى حفيمّة على الصراط إما هو هنا لا هناك . فإن الصراط 
المشروع المنصوب هنا معنا هو الذي بتصب هناك حساء 0 
الجنة إلا عليه » وهو ججسر ممدود على من جهدم ادبن الشغرة واحد 
السيف على ما ورد في الحديث الصرمي' بح" وأجمع ة 
8/ العباد 0 شعني 
الجحيم » أهل الجنة مفاوتون فى سرعة النجاة عليه »كما أن المالكين 
متخافون : 


“*' انظلر البحاري / ك الوحيد 6885 ومسدد أحمد /م الأتمار 23649 


قال الحليمي لم ست انه سِى إلى خروج الموحدين من النار ليجوزوا 
عليه أو يزال ثم بعاد لمم أولا بعاد وتصعد به الملاتكة إلى سور الجنة 
الذي على الأعراف . 

وقد أنكره المعتزلة قائين لا يكون المشي عليه معكونه أرق من 
الشعرة وأحد من السيف » وهذا من جهلهم أمور ربهم وهم حجوجون 
نان الاخرة دار خرف العوائد » وقد كال رسول ال ب : والذي أمشاه 
على قدميه قادر على أن ممشبه على وجهه . 

قال ابو الحجاج الضرير فى هذا المعنى : 
والرب لاعجزه إمشاؤهم *# علي هإذ لمشي هإنشاؤهم 

انون + 

قال [ أحمد زروف ] وقد يطلقٌ الصراط على كل ما يوصل الحىٌ 
ورضاء الله تعالى كالدين والإمان والحدى . انهى 


5 أبو الحجاج الضرير / هو أبو الحجاج بوسف بن موسى الكلي ا مرأكثني الضرير ت 520 ه وأرجوزته هي 
رسالة انيه والإرشاد في علم الاعتقاد وقد شرحها أبوعيد الله محمد بن خليل السكوتي , وحمّمها حمد 
عزيز الوكيلي بإشراف د . محمد أمين إسماعيلي وقدمها لكلية الآداب والعلوم الإسلامية يجامعة محمد الخامس 
بالرد باط في العا م الجامعي 4 ه.ء ولاتزال مرقونة بالحاسوب “ورقمها (ر ._جج214) ومنها أصلاحت 
الأنيات الخنارة »عند سفري للمغرب لاسكمال مراجع أطروحتي ورمزت لها بالرمز (و] . 


إرشاد المريديين ‏ 7 164 4 ااال سس _الإبمان 


واختلف هل الحوض قبل الصراط أو بعده أو هما حوضان أحدهما 
قبل الصراط والآخر بعده وهو الصحيح . أقوال » وهل لكل نبي حوض أو 
ليس في الموقف إلا حوض نبينا يك إظهارًا لكرامته قولان . 

ماؤهكما قال يل أشد بياضا من اللإن وأحلى من العسل بصب فيه 
ميزانان من الكوثر عليه من الأواني بعدد تجوم السماء لا بظمأ من شرب 
مته أيد| **' , وشرابهم في الجنة إِمَا هو اللذذ لا العطش وبذاد عنه من 
بدل أو غير. 


[ للبرذن ] 


"وما الميزان امه حمهون أهل السنة وأتكته المعتزلة " وعو كنا 
ذهب إإبه أكثر لمغسرين مبزان حقيقي اله لمان نامر 


مَوزيئهم تبك هم المُقلحُونَ 00 


تَأولتبك آلّْذِينَ حَسروا أنشَهُم يما كاتوأ يِكَايعنًا 


يَظلِمُونَ 4 ” ” وهل الموزون صحف أعمال بني آدم أو أجسامهم يخلتها 
الله تعالى أمثلة ؟ في ذلك تردد 1 


*" انظر صحيح مسلم / ك الطهارة 364 والفضائل 4355 و4356 
*5ة ‏ [الأعراف: ]9-8‏ 


إرشاد المريديين 9 165 سس الإيحالق 
قال الغزالي والقرطبي ولا يككون الميزان في ح ىكل أحد لحديث 

8 ب / السبعين ألا الذين بدخلون الجنة بغير حساب لا رفع لحم الميزان 
والمراد بالميزان هو الميزان الكلي الجامع للفاصيل موازين جميع الخلائق » 
فيرفع رفعة واحدة فترقع موازين جميع الخلائق كلها رفعة واحدة »وكل 
واحد دشهد ميزانه » واعمالهم موضوعة في كفّين إلى أن نقضي حكم 
الحاسبات والموازنات » فإذا نظرت إلى الميزان الكلي قلت إنه واحد وإن 
نظرت إلى تفاصيل ذلك قلت إنه كثيرء قالوا وك غيراق فاسان وتان 
بعرف به متادير الأعمال بأن توزن صحنها » قال حذيفة وصاحب الميزان 
ومن هو جبريل عليه السلام » ويكون ميزان كل شخص بشأكلة ما كان 
الشخص عليه بدار الدنيا فإن » الله تعالى خلى جسم الإنسان على صورة 
ران وجعل كفتيه بيده وتماله » وجعل لسانه قائمة ذاته ٠‏ فهؤلاء 
جانب قال تعالى : ( وَأَقِيمُوا الوزن بالقسّط ولا عُنْسرُوأ 
الع انّ 4“ نعنى بالميل إلى المعاصي والوقوع فيها واليسين للسعادة 
والمسار للشقاء فالاعتةال سيت البق » والانخراف سيب الملاك ١ ١‏ 
من اليواقيت "' فمّد سط الكلام على الثلاثة فراجعه إن شت . 

والغرض منه وجوب الإئان بها وقد حصل هذا القدر الذي ذكرناه 
فلنقتصر عليه والله المرجو بفضله . 


3 زالرحين:10-9] . 
©" انظر 162/2 وما سدها . 


[ ده ] 


جنة ونيران معطوفان على ما قبلهما يحذف حرف العطف في الأول» 
واعلم أن الجنة والنار حي يحب الإمان بهماء وأنهما مخلوقتان قبل خلق ادم 
عليه السلامكما تقدم » أن الجنة خلّت قيل الدار » وقيل لا بعلم محلهما 
إلا الله » وقيل في العام العلوي فوقٌ السماء الساعة » وسيمها العرش المجيد 
وبحل النار تحت الأرض السابعة السفلي وبحرها , لأن تحت كل أرض بحر 
وشل فوف نَ الأرض وراء الجبل الخيط بالدنيا داك عام ,خمسمائة تل 
وحمسمائة برد » اله يض تمراح امرضيدة 6 باقع عمد الفيشي” في 
شرح العشماوبة على الاول » قال : ولذا وصفها الله تعالى بانها هاوبة . 

قال الأشعري في رسالته : وحفت الجنة بالمكاره والدار بالشهوات 
9 / انتهى .أعدهما الله تعالى دارا خلود بأصحابهما وأتكر وجودهما 
الآن أكثر العترلة ودليلدا عليهم النصوص الصحيحة الدالة على أنهما 
مخلوقنان قبل بوم الجزاء. لقوله تعالى : « أعدت للمتقين 4" ولقوله 
تحال :9 أُعدّتٌ للكفرينَ 4" وقصة آدم وحواء وإسكانهما الجدة 


©" هو حمد الفيشي نسبة إلى فيشة قربة من قرى مصر وهو من أعيان المالكية في عصره تلق العلم على بدي 
الناصر اللقاني والحائي وغَيرهما » ومن تلاميذه البدر القرافي من كليه شرح العشماوية الذي اختصره الشيخ 
أحمد بن ترك + توق في رجب سنة 917 ه / انظر حاشية الصف 14 . 

©" - ركل عمران:134-133] . 1 

*” - رال عمران: 132-131] . 


إرشاد المريدين 


وأخراجهنا مها زلة وشرمنائا ل 
الشجرة ؛ وهي الثمر وقيل العنب » وقيل الدين »وقيل البرء فهبوطه هبوط 
أكرامة لا نزول قهر فهو علو في المعنى » عاش ألف عام وولدت له زوجتّه 

حواء » وولد له من زوجته حواء أربعون بطنا لكل بطن ذكر وأ وم يمت 
حتى را رأى من ذربنه ماثة ألف قاله الجزولي في شرح الرسالة . 

ولان الشيخ حي الدين مول الجنة والنار مخلوقان لكثهما لا تكمل 

دناؤهما إلا بانتهاء الد نيا وانمّضاء زمن اللكليف » قال : وبدل على ذلك 
حددث أن الجدة عذية الماء طيبة التربة وأنها قبعان وغراسها سبحان الله 
واللندكن عريك انرون القبعان هي التي لا نبات فبها ولا شجر وفي 
الحديث "بن صل ىكل بوم اق عش ركنة رو اهداله ينا ى اللية >" 
ل 011 
وسحميت الحنة بهذا الاسم من جته إذا ستره دلالة على أنها سترة واحدة 
لالتقاف أغصانها » وقال : [ أحمد زروفٌ ] حميت جنة لاجدّنان أرضها 
بالأشجار أي سارها » وقيل لأنها مستورة عن الأنهام » أوفيها مالا 
عين رأت ولا أذن معت ولا خطر على قلب دشر . اتهى . 


8ك : اخرجه الترمذي / ك الدعوات 4 
1 أخرجه مسلم /إك صلة المساقرين 8 والنسائي / ك قيام الليل 1772 و1774 . 


وسميت جهنم بذلك لبعد قعرها مال بير جهنام إذا كانت بعيدة المَعر 
وين أعلاها واسفلها خمس وسيعمائة من الستين » ولا سيعة ابواب على 
قدر طبتاتهاء نظمها الشيخ عبد العزيز الدريني رحمه الله مال : 
جهنم الى والنطم بيسنهما 6 ثم السعير وكل المسون في سقر 
وعد ذاك جحيم ثم هاوبة #6 تهوي بهم أبدا سحمًا لحتدر .اتهى. 

ولكل داب طائفة تدخل منه وكلها مبينة في القرآن ولا توالد في النار 
9 ب / يخلاف التزاور بن أه لكل طبقّة خاصة افإنه واقع في الشار وأما 
الجنة ففبها التوالد والمجاورة لكى ليست كمزاورة أهل النارء وفِي الحدسث 
أن المؤمن إِذَا اث شتهى الولد كان حمله ووضعه وسنه في ساعة كما شهي 
وفي رواة لكن لا مشتهي” راجع اليواقيت”" للعارف الشعراني رضي الله 


عنه . 


”' أخرجه المي / ك صفة الجنة 2487 وابن ماجه / ك الزهد 4329 والدارمي / ك الرقاق 2712 
** انظر 2/ 187 وهناك تقاصيل كثيرة اقتطف منها المؤاف شذرات هنا وإلا قالقصل طويل من 174/2 إلى 
4 . 
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الي 


ونا الإنشتارة هال مز نر #* أن مهال كاك نز 


واي انه 6 ادن ذِي الات خُدْ أفوَى غراك 

اما الإحسان فيطلت على الإتقان وعلى إصال النضع » وكلا المعنيين 
ههنا صحيح والاول اقرب , فإحسان العبادة إثقانها » والإخلاص فيها 
والخشوع وفراغ اليال حال التلبس بها » ومراقبة المعبود سبحانه وتعالى » 
ولاشك اضا " ان المخلص في عبادته محسن إلى نفسه بإخلاصه » 
وإحسان العيادة رع الررجات وو السيات "” قاله الشارح فمال في 
حمّيقته من دراه | اه أي علم هأن تعبد الل هكأنك تراه لغلبة الشهود دائما عليك 
وهو مطلع عليك وهذه لعمري حال الإحسان قال الشارح ومن أعلا علاهما 
الثانية أي إن ككل ثراء فأعلم أنه براك أي بطلع عليك وهو دائما برعاك 
كما صرح به في حددث جبريل يلل عن الإيبان والإحسان"' والذي ذكره 
الشعراني في مبحث مسألة خلق الأفمال والككسب من اليواقيت أن علم 
العبد بأن الله تعالى دراه أكمل في التزبه من شهوده هو للحي لأنه 
لا مشهده إلا شّدر دائرة عمّله..فنّط » وتعالى الله عن ذلك يخلاف علمه 


يتصرف 93/1 . 
”' اخلر البخاري / ك الإبان 48 


بأن الله براه » قال وفي الحديث إشارة لطيفية وهي أن مام صاحب 
الإحسان إذا عبد الله كأنه براه لم ييحد الفاعل إلاالله وحده ء وليس للعبد 
فيه أثر نا له حكم فيه لكونه محلا لبروزه من الجوارح ٠‏ لا غير ومن شهد 
المشهد فهو الذي أخلص عمله لله وم بشرك فيه بشراء ولم شرك فيه نفسه 
مع الله تعالى ونقل في مبحث الإحسان عن عن الشيخ حي الدين أنه قال: ولا 
يفي ا ن الإمان والإسلام مقدمنا الإاخبانء لأن الإمان له التقدم والإسلام 
ثآل » إلام عَبل بهذا شعع وقد ظهر والختام للوثر ما تزه والإحسان لأنه 
أول الأفراد الثلاثة كالواحد أفهم . اتهى . 

0 / والدين وهو وضع لهي سايق لذوي العقول باختيارهم 
الحدد بالذات قي الثلاث المتقدمة التي هي الإمان والإسلام والإحسان 
وهو بهذا المعنى أقوى وأو بن عروة بتمسك بها قال تعالى 8 إكرَاة 
آلدينٍ قد تبن آلشْفَدُ بن ألمي قم يكقر 
بَلطَمُوت مور يالل فَقَد أسْتَمْسَكَ بالعرّوّة 
الوثقَئ لا آنفصَامَ » ”. 

و هذا قال خذ_أقوى عراك ويطلىٌ الدين على الإسبلام والكثر: قال 
على للدي داس الِإِسَلموَمَا أخْتَلفَ 
لديو ل آلكيبَ إل من بَعْد 20 جَامَهُمٍ العلم 


س 2 لم 


بيغعيا بينهم ا 7 من يَكقْرٌ يكارت آله فَاركَ الله سريع 


7 [البئرة 257-256[ 


2 


آلحسّاب فَانّ حَاجُوِكُ فصل لس وجهى للّه قم 


20 


0 0 لََِّينَ أوتوأ الكتبٌ امن ا 


مه 


إن لوو فَقَد امكدواً وايش تَولُوأ قَانّمَا عَلَيِكَ 
ل 0 


م واللّهُ بَصِير بالعبناد :6" 3 إن لدي عند أل 
الإاسَلم)4” وقال :9 وَمَن يَبحَعْ ير آلِِسَلم دِيمًا فلن 


عدر 2 و 


يقبل م منه 4" . 


تتمة 0 
إن قلت هل ابزان وذ ار سرغارق؟ 
صمة من صفاته تعالى » وصفة الله قدمة وأنا من حيث هو إقوار من 
العيد وإذعان فهو لوق لأنه معدود حبذ من أعمال العبد « وَللَهُ 
خليّكد وما ما تَعْمَلُونَ 4 كاله في مبحث الإمان والإسلام من 


- [آل عمران:20-19] . 

- إل عمران:19] . 

- آل عمران:86-85] - 
 '”*‏ [السافات:97-96] . 


ثم قال بعد كلام كثير قال في الفتوحات اعلم أن الإيبان على خمسة 
أقسام إيمان عن تقايد ٠‏ وإيمان عن علم ٠‏ وإيمان عن عيان » وإيمان عن 
حس » إيمان عن حقيقة » فاللعايد العوام » والملم لأصحاب الآدلة » 
والعيان لاهل المشاهدة والحىّ للعارفين » إلى ان قال اعلا الناس إمانا 
وتصدما الصحابة على اخملاف طيماتهم » ثم من يؤمن بالغيب على 
الكما ل كأهل زماتنا » رأينا سوادا في بياض فامنا له وصدقنا » ول تقلكما 
قالغيرنا : 9 إن هَذَآ الآ أُسَنطير الأولينَ 4"” فالحمد لله رب 
اا 0 

إن الإمان عند اهل الاختصاص نزيد بزنادة الاعمال وبتقص نتقصها 
فيكون فيها النتقص وفيها الزيادة والله أعلم . 


. [الاتعام:26-25]‎  '”“ 


1 
0 


0 


تت 


/ 


1 


0 
وات 


, 


كم ْ 
5 


0 ب / شرع في الكلام على مقدمة أصول الفقّه فقال : 

مقدمة من الأصول معينة في فروعها على الوصول » مقدمة بكسر 
الدال مشددة وهي خبر ميدأ محذوف تديره هذه مقدمة متقولة من فن 
أصول الققّه ووصقها بأنها معينة أي مسسعان بمعرفتها في فروعها أي الأصول 
الت نذكرها بعد هذه الرّجمة على الوصول أي التوصل إلى معرفة حمّائقٌ 
تلك الفروع فإذا قبل هذا واجب أو مندوب مثلا علم من هذه الترجمة 
حميمّة الواجب والمندوب وكذا غيرها من بقّية الأحكام الشرعية الخمسة 
وقد ذكر في الترجمة الحكم الشرعي وأقسامه فقال : 
بعلب أؤإذن أ يوضع * بسب أؤش رط أؤؤني يلع 

ا حكم في عرف الشرع ‏ ويصح جعل الفاء في كلامه بمعنى الباء . أي 
الحكم بالشرع لا بالعمل ولا بالعادة من تحطاب ربنا بمعنى أنه عيارة عن 
خطاب الشرع فيه بانه حلال او حرام اوفرض وليس المراد انه وصف 
ذائي وحمّيمّة الخطاب الكلام الذي بمّصد به من هو أهل للفهم » واختلف 
هل من شرط التسمية به وجود المخاطب ام لا ؟ . وهو الصحيح لتنزيل 


المعدوم الذي سيوجد منزلة الموجود والمراد بالخطاب هنا المخاطب به من 
باب إطلاق المصدر على اسم المفعول . 

وإضافة الخطاب إلى الله تعالى فصل يريج به خطاب ما سواه تعالى 
من الملائكة والإنس والحن فلا سمى خطاب هؤلاء كلهم حكما شرعيا 
وإما سمي خطاب الرسل عليهم السلام بالنكاليف حكما شرعيا لأنهم 
مبلغون عن الل تعالى معصومون في تبليههم من الكاذب عمدا. و 

وقوله معدي فعل الكاف أو الطالب له والمعلى به أخرج به أرعة 
أشياء الأول خطابه تعالى الممعلق دذاته العلية محولا إله إلا الله الثاني 
الخطاب المعلي بصفاته نحو الله خالقكل شيء ء الثالث الخطاب المَعلق 
بالجمادات حو ويوم سير الجبال الرابع لان الباق دذوات المكلفين نحو 
وقد خلتاكم ثم صوراكم . 

والمراد بعل المكلف ما بصدر منه ليشمل القول والنبة . 

تقدم معنى المكلف » وقوله افطنا يضم الطاء فعل أمر من قطن 
تكميل للييت . 

عللب ١‏ نفان عات وإن كان فته وناك امد كيل [عماله لآن 
١ 41‏ / الغرورات تعمل فيها العامل الضعيف والموي » وأضا فالمصدر 
هنا م يبي على حتَيقتهكما علمت لأن المراد به المخاطب به قاله 
[ السنوسي ] وهو أررعة أقسام :إما طلب فعل » أوطلب ترك » وكل 
وهنا مهما إبا احزماً أو عي جزم كما بأتي إن شاء الله تعالى . 


أولق من الشرع ف الفعل ولك مما ». ؛ من غير ترجيح من أحد حدهما 
على الاآخ رأو بوضع لسبب وهو ما بلزم من وحوده الوحود » ومن عدمه 
العدم لذاته »كزوال الشمس لوجود الظل » أو لشرط وهوما طزم من 
عدمه العدم ولا بلزم من وجوده الوجود ولا العدم لذاته » كتمام الحول 
لوجوب الرّكاة » أو لأمر ذي منع وهوما زم من وجوده العدم ولا لزم من 
عدمه وجود ولا عدم لذاته كالحيض لوجوب الصلاة . 

وقوله أو يوضع معطوف على قوله بطلب 2 أي سَعلقَ المطلوب الأفعال 
إما ان يطلب فيها طليا » او بان سبحها أو بان ضع سبباء أو شبهه , لما 
هذا ظاه ركلامه » ويحتمل أن يكون راجعا لمما وهو الأولى » وإ نكان فيه 
تكاف » ونصه : والله أعلم أن َال في التّسيم : إن طلب الخطاب لفعل 
المكاف وتعله به إما بالطلب » أو بالإذن وكل منهما إما من غير وضع أو 
يوضع إلى آخر ما ذكر » قال : ويمكى حمل كلام الناظم عليه كلف انتهى . 

ثم إن مخصيص هذا النوع من الاحكام باسم الوضع ححض اصطلاح ؛ 
وإلاذالحكاء كي أعني المتعلقة بالأحكا م التتجيزدة يوضع الشرع لا بجال 
للعقل ولا للعادة في شي منها » وقول ه أو ذي منع صفة خحذوف أي يوضع 
لمر ذي منع كما أشرنا إليه مزجا , والمراد به المانع والفرق دين خطاب 
الوضع وخطاب اللكليف من حيث المقيقة أن الحكم في الوضع هو قضاء 
الشرع على لضت كرنه سما ا وشيرظا اوماها وغطان التكلت 
لطلب اداء ما تقرر بالاسباب والشروط قاله القرائي في شرح جمع الجوامع 


وفرقٌ القرائي ببنهما أن خطاب اللكليف يشترط فيه علم المكلف 
1 ب / وقدرته على ذلك الفعل وكونه من كسبه . 
والوضع لا مشترط فيه شيء من ذلك كما نمّله [ الحطاب ] قال : 


وسسنى من ذلك قاعدثان : 

إحداهما أسياب الثرسا تكالقصاص ف العمّل »والثانية أسياب 
انتقال الملك كالبيع والحمة فإن ذلك وإن كان من خطاب الوضع فد 
اشترطوا فيه علم المكلف وقد رته على الفعل انهى . 

قال الشارح : " قد يكون الحكم مركبا من خطاب الكليف والوضع 
معا وذل ككالطهارة فهي من خطاب الكليف من جهة الأمر بها ومن 
خطاب الوضع من جهة أنها شرط في الصلاة » وقد يكون الحككم من 
خطاب اكليف اداء» ومن خطاب الوضع بعد الوقوع » وذلك كالبيع فهو 
مباح » وهو من خطاب اللكليف » فإذا وقع صار سببا لملك المشاري 
صرف في المبيع » فهي أربعة أقسام : خطاب وضع » وخطاب تكليف » 
ومركب منهما وخطاب تكليف ابداء وضع بعد الوقوع قاله ابن راشد في 
اول شرحه على ان الحاجب عقال : ونزل ادواب الفقّه على هذه الاقسام 
الاربعة من داب الطهارة إلى الغرائض أنهى " ”7 . 


5 الشرح [ الصير] للشيخ ميارة 96/1 . 


قد علم من كلام الناظم أن الأقسام خمسة » وأن الشارع قد نصب 
ا أمارة من سبب أو شرط أو مانع ؛ قبع ملك خمسة عشر من صرب 
ثلاثة عدد الأمارة في خمسة عدد الأقسام المشا ر إليها يقوله : أقسام حكم 
الشرع إل اتهى . 


[ أقسام حكر الشرج ] 


.- 7 7 0 
ام كم ال خنسنة تر اع #6 حر و ور كر 


ود مور زم د رض ودُون الوم مندُون وسِمْ 


وه ورم 


ذو الي مكزوة و مم حرام * ما دُونَ وَجْهَيْهِ مُبَارُدًا تام 
أقسام حكم الشرع » لي الأحكام اتكليفية التي يخاطب بها المكلفون 
خمسة ء وزاد بعضهم سادسا ماه خلاف الأو 
قرام : : أي تحاول وبُطليٌ »فرض » ومن ألقابه : الواجب » 
والمستحب واللازم » والمكتوب » وموم » وهوما باب على فعله 
وبعائب على تركه » » أو ترك بدله إنكان ذا بد لكالتيمم » ؛ أو مسح الخفين » 


إرشاذ المريدين  [(‏ 181» أصول الفقه 
تركا أو فعلا » وندب من ألقابه المستحب والفضيلة ويشمل السنةكما بأتي 
١ 2‏ / وهوما يستحق التواب على فعله ولا يستّحقٌ العذاب على تركه 
يعني أنه من ناب الماذون الراجح فعله » وبتمل للوجوب شذر وشبهه كما 
سمل للتحردم لعلة اقترزت به كصلة النافلة لمن عليه فرض ضاق وقتّه 
أوخرج . 

وكراهة وهي ما باب على تركه ولا بعائب على فعله » يعني ولو 
قصدت مع العلم بها لانها من قبيل الجائز الراجح تركه , والقول فيها تركا 
كالقول في المندوب فعلا لانها قسيمته . 

وحرام : ويطلقٌ على اللحظور والممنوع » وهوما بنّاب على تركه 
وبعاقب على فعله؛ بعنى أنه عكس الواجب حرفا حرف وما قلت هناك 
فعلا فله هنا تركا إن كان القعل أو الترك اخسياريا ثنم/راحة مام الأقسام 
الخسسة ومراده المباح : وهو مالا باب على فعله ولا بعاقب على تركه . 

وسَمّل إلى التحريم و الوجوب والددب والكراهة بحسب العوارض 
والنيات » وأهل اللّه ليس عندهم مباح » بلكل شيء إِمَا بفعلونه لله فهم 
فيه ين وجوب وندب قاله [ احمد زروق) . 

"واعلم أن أصل التكليف إِما هو منقسم إلى السدرة » فطع أربعة 
مرائب قبل السدرة » والسدرة هى المرثية الخامسة . 


وإبضاح ذلك أن التكليف ينزل من قلم إلى لوح إلى عرش إلى كرسي 
إلى سدرة *' " [ وسدرة المنتهى فى السماء الساعة قيل اصلها في 
السادسة » وأعلاها فى الساعة . 

أنظر المسطلاني في كتاب الصلاة عند عروج البي ف ” ] . 

" ومعلوم أن أحكام اكليف خمسة لا سادس لما واجب ومندوب 
وحرام ومكروه ومباح . 

فظهر الواجب من القلم والمندوب من اللوح .والحظور من العرش» 
والمكروه من الكرسي والمباح من السدرة إذ المباح هو حظ النفس » 
فلذلك كان مننهى تفوس عام السعادة إلى السدرة وإلى أصولها وهي الزقوم 
تنهي نوس عام الشمّاء » فإذا صعدت الاعمال التي نشات من هذه 
الأحكام الخسسة المذكورة كان غابّها إلى الموضع الذي منه ظهرت » 
ا 

فإن قبل كنا صصورة صنطوه الأعمال مع أنها أعراض ؟ فالجواب : 
5 تتصور ملائكة على شاكلة فاعلها تم تصعد فتخرح من الميكل 
[ وهوالذات ] إلى حالما على مركيها الذي هو روح الحضورء فبضع قدمه 
*”” ماين علامات التتصيص من اليواقيت والجواهر وبدون هذا التحديد بوهم السياق أن الفمّرة كلها من كلام 
القسطلاني » والواقع أنكلامه عو الحصور ين المعّوفين فط وقد جاء معترضًا ب نكلام اليواقيت ‏ 
اظر: إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري / أبوالعياس شهاب الدين أحمد بن محمد القسطلاتي 385/1 
ط دار إحياء العراث العربي / يروت ٠‏ وكية الموضوع مرقّط يما سده . 


*” ماين المعموقين ساقط من [ ن وص2 ] والمثيت من [ ص1  ]‏ 
**” هذه تصورات صوفية لا دليل عليها من الشرع . 


42 ب / منتهى حت نصل العمل إلى حل اتهائه الذي هو حل بروزه الأول 
فإن قبل فما وجه تخخصيص هذه الأماكن ,الأحكام الخمسة ؟ . 

وهوكون الواجب من القّلم والمندوب من اللو إلى أخره ؟ ٠‏ 

فالحواب أن وجه التخصيص كون كل حل يمد ما برزمنه فيككون من 
القلم نظرا إلى الأعمال الواجبة فيمدها بحسب ما برى فيها » ويكون من 
اللوح نظرا لأمر الأعمال المتدوبة فيمدها بحسب ما برى فيهاء ويكون من 
العرش نظرا إلى الحظورات فلا تمدها إلا بالرحمة لانه محل اسنواء لاسم 
الرحمن» ويكون من الكرسي نظرا إلى الأعمال المكروهة فيمدها يحسب ما 
برى فيها لكون رحمة الكرسي دون رحمة العرش إذ الرحمة تعظم يحسب 
الذنوب والمكروه أقل قبحا من الحرام مين" ولهذا لا بؤاخذ فاعل المكروه 
ويفجر تاركه ” انتهى جميعه من اليواقيت والجواهر في بان عمّائد الأكابر 
للعارف الشعراني © 

ثم فسر ما جمعه أولا بقوله : فمأمور أي ما أمر الشارع به جزم هو 
فرض » وذلككالإيمان بالله تعالى ويرسوله » وكقواعد الإسلام الخمس » 
وإن داق ده دون ا جزم فهو مندوب وسم وذلك كصلة الفجر ونحوها ذو 
النهى من غير نحم مكروه وذلك كالقراءة في الركوع والسجود ملاو ذو 
النهي مع حسم حرا حرام وذل ككشرب الخمر ونحوه مأذون بالإضافة كقوله : 
اهنا اختصار وحدف من الأصل المتقول مته وجميع هذه الأمور من القيبيات التي شغي عدم الخوض فيها » 


وأن قف حلمتا حيث وقفت بنا النصوص » » ولا نول على الله مالم بنزل به سلطانا :ونا أعظمكلمة الله أعلم ‏ 
112 . 


وجهيه أي الفعل والرك س] ماح داخل في الأقسام 227 وهو كثير لا ب شحصر 
حلم كقيره ل الحمقين إلى ثلاثة أقسام : مطلوب * 
بالئعل وهو الواجب والمندوب ومطلوب الترك وهو اللحرم والمكروه ولا 
مطلوب بواحد منهما وهو المباح اتهى . 


[ التكاليف لاترفع ] 
واعلم دا أخي أن اكليف هذه الأقسا م الخمسة لا يرتقع عن أحد 
من الإنس والمن أبدا ما بقّيت الدنيا » ومادام معه بقّية من عقّله » ولو بلع 
أقصى درجات القرب ٠‏ وم شل بإسقّاط الدكاليف أحد من أهل السنة 
والجماعة , قال الشيخ عبد القادر الجبلاني : وقد ثراءى لي مرة نور عظيم 
ملا الافى ثم د لي فيه صورة تناديني با عبد القادر إن شت فاعبدني 
3/ وإن شت فائرك » فقلت له اخسا با لعين » فإذا ذلك النور 
ظلام » وتلك الصورة صارت دخانا » ثم خاطبني اللعين فمّال , با عبد 
القادر نجوت مني يعلمك بأحكام ربك » وققهك في أحوال منازلك فقّد 
اضللت بمثل هذه الواقعة سبعين من أهل الطريق . 
فقيل للشيخ عبد القادر فمن ابن عرفت انه شيطان ؟ 


إرشاد المريدين 


فال :بإحلاله لي ما حرم الله على على لسان رسول الله 6 فإنه 
تعاللى لا يحرم علي شينًا على ألسئة رسله ثم سيحه في السر أبدا ا 


فإن قلت متى بنقطع اكليف في ح الأنة؟ 

ذالحواب بنقطع اكليف في حي أهل الجنة وح أهل النار بالموت » 
ماعدا أهل الأعراف إلى أن يخروا ساجدين بوم القيامة فبرجمم ميزانهم بلك 
السجدة » ثم ددخلون الجنة ولولا أن تكليتهم باق إلى ذلك الوقت ما تقعتهم 
تلك السجدة ولا رجح ميزانهم بها . 

من المعلوم كما تدم أن التكليف مشروط بالعمّل والبلوغ » فالمجنون 
والصبي لا تكليف عليهماء فلا يخاطبان بالأحكام الشرعية » وخالف في 
ذلك الشيخ حي الدين فإنه قال في الفوحات إنتي اقول: " إن من غلب 
عليه حال أوكان مجنونا أو صبيا فهو تحت خطاب الشرع خلافا لبعضهم » 
وذلك أنه ما تم حال ولا صفة في مكلف ترح عن حكم الشرع بالكلية 
فإن الشرع قد أداح للصبي والمجنون التصرف في ما حظر على غيرهماء ولا 


“* انظر اليواقيت والجواهر 1/ 128 


إرشاد المريدين 


حرج عليهما كيف بتال زال عنهما حكم م الشرع مبتية 
على الأحوال لا على الأعمال انهى. ' ' نقله في البواقيت *" . 


وض ساناي وين * وشمل المندوب سئة يدين ظ 

والفرض الذي هو أحد الأقسام الخمسة المتقدمة قسمان : 

احد هما كفاية 5 فرض كفاءة يحمله من قام ب هكإنقاذ غريق وجهيز 
المت ونحو ذلك » و الاخر عين اي فرض عين على كل مكلف لا يحمله 
احد ا الت الس اه 
عليها لآن كليهما 0 أنضًا ري سل تثنية ذا اسم إشارة 

3 ب / نعود على الكفادة والعين فسنة العين كالوثر ونحوه وسدة 
الكفاءة كالآذان » والإقامة كما سيأتي للناظم ف موضعه » قال الشارح : 
"وشمول المندوب للسنة هل هو على معنى ترادفهما وهو قول الجمهور , إن 


. 152/1 1“ 


بالسنة وبغيرهاء وهو المبادر من كلام الناظم » وهو قول القاضي حسين 
وغيره بعدم ترادفها » وان الفعل إن واظب عليه النبي # فهو السنة وإذا لم 
بواظطب عليه بأن فعله مرة أو مرتين فهو المستحب ٠‏ وإن لم بفعله هو وهو ما 
شه الإنسان «اختياره من الاوراد فهو التطوع والمندوب شمل جميعها 
انهى » ثم قال : 
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كتاب الطهارة 


الكتاب بمعنى الباب وهو في اللفة فرجة في ساتر يتوصل بها من داخل 
إلى خارج وعكسه » أما في الاصطلاح [ فهو ] اسم لجملة من العلم مشتّملة 
عل أصول وسننائل افا : 

والطهارة فى اللغة النظافة ‏ والنزاهة وفي الاصطلاح إزالة النحاسة ش 
- اوما في معناهاء وهو الحدث - الماء أوما ف معناه قاله المازري » 5 
لأن الطهارة بمعنى التطهير واعترضه ابن عرفة أن ذاك سّناول التطهير » 
والطهارة غير التطهير لثبوتها وله بعلم اتسين أضلاء بون العلور يقد 
الإزالة » والمعول عليه في حد الطهارة ما قاله ابن عرفة من أنها ' أضنة 
حكمية توجب لموصوفها جواز اسشباحة الصلاة مه » أو فيه » أو له : 
فالأولان من خبث 2 والأخير من حدث " *' والطهوربة توجب له كونه 
يحيث بصير المزال به النجاسة طاهرا » والتطهير إزالة النجاسة أورفع مانع 
الصلاة فهذه حمّائقٌ ثلاثة ذَكرها ابن عرفة » ولما كانت الطهارة شرطا في 
الصلاة وهي إِمَا تكون بالماء إلا إذا فد إذ هوكلالة لها قدم الكلام عليها 
قمال : 
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كر تقش باينا 0 مِنَالَكَير َيه سَإما 
و ل 0 لطا قاء نكما 
ادا مهفي القإلي * كنفرة قطان كالذايب 

فصل وهو لغة القطع بؤتى به للمغايرة بين ما قبله وما بعده ء أو 
[ قطم بحث ساب عن بحث لاح *' ] واصطلاحا : هو اسم لمسائل 
الفن مند رجة نحت ل 
المرهون » ولا . مح أن يكين مأخونا من الكتب لأن المصدر لا شق 
1 قلت وفيه نظر وقد خرج السعد بأن المزيد يؤخذ 
من الحرد وهذا من هذا القبيل . 

4 / وتحصل الطهارة الحدثية والخبتيه بما بالقصر الوزن من 
التغير شي" . علق يقوله سلما. » أي أن الطهارة تحصل بالماء الذي سلم من : 
الغيرفى أحد أوصافه الثلاثة : الطعم » أو اللونة ؛ أو الري » شىء ما 
شارقه غاليا من طاهر أو نحس وهوالمسمى عند الفقهاء المطلن : : قال في 
مختصره وهوما صدق عليه اسم ماء بلا قيد » وهو والطهور مترادفان » 
كما هو ظاهر كلام الناظم وغيره » وقيل إن الطهور أعم وهو ظاهر صنيع 
ابن الحاجب فانظره » ثم إن من أنْسّنا من مشترطه لرفع الحدث وحكم 
الخيث » وأما عين التجاسة فَزول بالمطلق وغيره » قال في الرسالة :" وماء 


**" زبادة من [ن] . 


السماء ؛ وماء الآنارء وماء العيون » وماء البحرء طيب طاهر » مظهر 
لاد 2 

ويدخل في ذلك الماء الذي نبع دين أصاعه الشريفة 8 » ودخل في 
ماء الانار ماء بئر زمزم » خلافا لابن شعبان والقرطبى في قولهما لا 
بغسل به ميث ولا نحاسة » وسسْئتى من الابار | بار مُود فلا يجوز الوضوء 
بمائها ولا الانتفاع يه*", كما ممنع التيمم أرضها” ض عليه ابن فرحون وابن 
العرسي” وغيرهما » قال وهي مسيرة خمسة أميال”, وقال 
[ على الأجهوري ] في شرحه إن ماء آنار مُود ونحوها وإن كان نطلقٌ عليه 
حد المطلقٌ فينهى عن استعماله لكونه ماء غضب ٠‏ وهل النهي على سبيل 
التحريم أو الكراهة قولان للشافعبة والراجح عندهم الثاني وججزم ابن 


*' مي الرسالة 16 . 

“*' قال ابن فرحون : " وقد صح أن النبي 88 أمر ألا شريو من برها ولا سعوا منها » قالوا : قد استسقينا 
وعجنا » فأمرهم أن بطرحوا ذلك العجين » وبهرقوا ذلك الماء » وأمرهم أن سوا من اليثر التي كانت الناقة 
تردها ؛ ولك لأته ماء سحخط وعذاب فلم مجر الاسقاع به فرارا من سححط الله تعالى 28 وهومزهب 
الشافمي ءولم يحكم بنحاسة الماء لأن الحديث ليس فيه رض للتجاسة » وما هو ماء غضب وسخط - // 
انظر درة الغواص في محاضرة الخواص [ وهي الغاز ابن قرحون [ / برهان الدين ابن قرحون / ت . د. خمد 
أبو الأجفان , و. د . عشان يطيخ /75 ط2 /1985 مؤسسة الرصالة . 

”*' انظرالمصدر السابق 3 وهوقٍ استعمال الماء والتيمم نشل عن ابن العربي في أحكام الترآن 1 

و هو مد بن عبد الله بن محمد المعافريي الإشبيلي من كيئار فتهاء المالكية » ومن حفاظ الحديث بلمْ رتبة 
الاجتهاد وله مؤلفات كثيرة متها : العواصم من القواصم ؛ وعارضمة الأحوذي وأحكام القران والقبس في شرح 
المولاً والناسخ والمنسوخ وغيرها ولد سنة 468 وتوفي سدة 543 / أنضر : الأعلام للزركلي 6/ 230 والغدية 
3 

"'الممدر قه 93 . 


فرحون في ألغا زه بأنه لا يجوز الوضوء به ولا الانتفاع به ثم قال : وعلى أنه 
بمنوع فإن تطهر وصلى صحت صلاته ٠‏ كذا شغي انهى *”. 


أصل المياه كلها من السماء لوله تعالى : 9 وَأَنرَلمَا من السَمَاء 
مَآء'بَِدَرِ فأُسَكَنهُ ف الأرض»" واستشكله عض الشافعية 
شوله تعلى : ( وَفَجِرَنَا الأرض عينُونا 4" وأحاب 
[ علي الأجهوري ] بأن تفجير العيون بعد إنزاله من السماء وإسكانه في 
الأرض فأصل المياهكلها من السماء . 

4 ب / ومنه إحيأ كل شيء لقوله تعالى : 9 وَجَعَلَنَامنَ 
آلمآ ءِ كُلّ شَّىء حَّ أقلا يُؤْمِنُونَ 4" انتهى 

إذا ا ا 50070 
طرحا ولا ستعمل في عادة ولا عبادة » وإن لم سير فإن كان كثيرا فلا 
كراهة في استعماله وإ ن كان قليلا قدر آنية الوضوء المتوضئئ والفسل 


** م أعتر عليه قي المصدر المشار إليه . 
 ”*7‏ [المؤمتون : 18] . 
 **‏ [القمر: ]13-12‏ 

5 [الأمياء:30] . 


ما إذا خلط بطاهر لأنه لا يخلو إما أن نكون قليلا أوكثير ! وفىكل إما أن 
سير أو لا سخير فهو طاهر مطهر وإن تغير فهو طاهر غير مطهر اتهى . 

قال اللقاني ولا سستى الماء المتتجس للدواب » ولا الادمي إلا عند 
الضرورة فإنه بباح » ولكن لا بروى منه على ما حكاه ابن المواز والجلاب 
وعمد الوهاب عن مالك عوهذا إذا كانت الضرورة نادرة فإن كانت دائمة 
فله أن برو يكالمضطر للميئة » فله أن مشبع إذا كانت الضرورة دائمة » فإن 
كانت نادرة فله ما سد الرمى ققّط على ما في المختصر خلافا لما في 
الرسالة فإنه يشبع ويتزود مطلمًا”” سواء كانت الضرورة دائمة أم لا على 
ظاهرها انتهى » أو تغير بشيء طاهر خالطه مما بفارقه غالبا كالودك 
والصابون ونحوهما وإنه لعادة قد صاحا شح اللام وضمها وهو ضد 
الفساد وذلك لأنه طاهر في ننسه مطهر اخيره فيصلح للطيخ والشرب » دون 
الوضوء والغسل » ورفع حكم النجاسة » فعلم م نكلامه أن حكم الماء 
حكم مغيره » فإ نكان تحسا فتجس وإ ن كان طاهرا فطاهر ء إلا إذا كان 
ا مغير له ما لزمه في الغال ب كمغرة وسبخة وحمأة ونحوها فمطلق بصلح في 


*** ميّ الرسالة 16 
”" انظر مىّ الرسالة 73 . 


إرشاد المريدين _ كتاب الطهارة || 


العاداث والعمادات » قال في مد إلاما غيرت ونه الأرض التي هو بها 
ون اتساخة أواخناة : 


5 / ونحوهما أي فلا ضر اتفيره بشراره في الأرض من جميع 
أجناسها ٠‏ وسواء كان تغيره في طعمه أو ريحه أو لونه » وسواء مر عليها 
أو صنعت منها أواني فغيرته بمكله فيها أو تسخينه » ولا تخرجها الصتعة 
عن أصلها » ولاكراهة فيه على المشهور وكذلك تغيره بالطحلب عوالخز 
والزغلان » لا بضر لأن فيه مشفّة الاحتراز في الجميع [ وما تغير بالحشيش 
والورق وز الوضوء به لآنه لا ممكى الاحتراز منه ولا نفك الماء عنه غاليا 
كالطحلب قاله الباجي عن شيوخه العراقين » وكذلك إذا تغير ربح الماء 
بالقطران فإنه لا ضر قال في مختصره »وبرائحة قطران وعاء مسافر أي فإنه 
طاهر مطهر » وظاه ركلام المختصر أن هذا خاص غير الرائحة بالقطران 
في وعاء المسافر فبخربج الحاضر وغير الوعاء من حوض وححوه وتغير اللون 
أو الطعم بذاك فإنه بضرء لكن في شرح [ علي الأجهوري ] ما نصه لا 
مقهوم للمسافر وأهل البوادي » والعرب ولو تغير يحرم القطران فلا نضر ولا 
منهوم للوعاء » بل لو تغيرت به قرة أو حوض مثلا » فلا ضر وهذا كله مالم 
نكن مديوغا به فلا بضر مطلق تغير اللون أو الطعم أو الربح على المذهب 

قال وانظر إذا شك في كونه دداغا أم لا “والظاهر أنه طاه ركالشك في 


مغير الماء ونقل عن [ أحمد زروق ] أنه لا بضر التغير بالدباغ ولوكان بنا 
لأنهكالمتخير بالمغر انتهى”" . 
البوادي » وأما ورف الشجر النات فلا ضر اتفاقا لما ذكره ان مرزوقٌ عن 
ابن العربي » فإن كانت الشجرة في أصل الماء وتغير بعروقها فقيل لا ضر 
وقبل إن كانت مثمرة قفى ذلك قولان وإن كانت باسة فالماء مضاف 
لسقوط اعبار المنفمة قاله الأشباخ » قله [ الحطاب ] في شرحه 
للمختص ** . 
قول مكالذائب تشسيه لإفادة الحكمء ومعتاه أن الماء إذا ذاب بعد ان 
كان ذائيا فهو مطلىّ اضا وذلك كالتيج والبرد والجليد » وسواء ذاب في 
موصضعه أو شيزه 2 ويدخل في ذلك الملح الذائب بعد جموده لك موضعه 

5 ب/ قاله الشارح ؛ وأما إذا طرح في الماء فهل بسلب / الطهوربة 
أم لا قولان » والمذهب أنه ل .ساب الطهوربة كالتراب » ولو طرح قصدا 
مطلىٌ سواء كان معدنيا او مصنوعا » وهو الذي صدر به خليل في 
مختصره بقوله : أو مطروح ولو قصدا من تراب أو ملح والترجيح الاخير 


٠. صعرفا‎ 
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*” اظر شرح زروق للرسالة 90/1 طدار القكر 1982 . 
*” انظر : مواهب الجليل / محمد بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلسي 1/ 64 ط مكلية التجاح / طرابلس ‏ 


إرشاد الربنين 


وما أنهى الكلام على الماء المطلن الذي تكون به الطهارة وما سَعلق به 
شرع في الكلام على طهارة الحدث وقسمها إلى صغرى وكبرى » وبدل 
منهما وفوا » وبدأ بالطهارة الصغرى لتكررها وكثرة موجباتها ولأن 
الله تعالى بدأ بها في الكتاب العزيز يله تعالى : 9 ينها أَنّذِيَ 


04 4 ل #ا سي 


َامنوَ ادا قكمَش مإ لى الصّلوة 4" الآنة فقال : 
[ فرائض الوضوء | 


”7 إن 
0 : )الو سي وي + ذلك وفوراية في نرئه 


ل رقع دن أولفتتن * أو اسُيْيَاحَة لمَمْمُوع عَرَضْ 
وغسل وَبَْدِعْسْله يدن 3# وسح رأس عش لَه ارين 
وَلفَرْضّ عَم َجْمَعَ الأثييسن ©* نكسن 
حال أصَاع اين وَتتهَرٌ * وَِجْد دا من مخ يه الجلد هر 

فصل فرائض جمع فرض وهوما فرضه الله على الإنسان وأوجبه 


عليه الوضو بالقصر للوزن » وهو مشسَى من الوضاءة وهي النظافة والحسن. 
قال وجه وضيء أي نظيف حسن لانه يحسن الاعضاء بزوال الاوساخ 


[المائدة:6ه7] . 


راردا من الذنوب وق الشوواعنازه فين غدل بيت أ- أعضاء 
عخصوصة على صفة عخصوصة لنظف » للحسن ليرتفع عنها حكم الحدث 
المانغ من أداء العبادة » وتفتح واوه وتضم » قبل مترادفان وقيل متخالفان » 
فالفتح للماء والضم للفعل » وقبل بالعكس » وعن الخليل الفح فيهما 
وحكى ضمهما وهو شاذ . 

وهو من خخصائص هذه الأمة » وخبر هذا وضوئي ووضوء الأنبياء 
من قبلي غير صحيح '”, سلمنا صحته «الخصوصية للأثبياء لا لمهم , 
وفضيلة الغرة والتحجيل في الحشر لهذه الامة دون غيرها قاله [ التتائي ]. 

ودليل وجوبه الْكتاب والسنة والإجماع . أما الكتان فتولاه تعاى : 


(إذا كمش إلى الصّلرة 4 الانة » وأما السنة فمُوله 2 لا شيل 
الله صلاة من أحدث حتّى توضأ" ” » والإجماع من دين الآمة ضرورة » 
6 / فمن جحد وجوبه فهوكافر » وهل هو فرض الفرض وغيره » أو 
فرض للفرض وغيره حسبه ؟ . 

قال بعضهم بل هو فرض مطلقا الفرض على حمَيْسه ولغيره بمعنى انه 
لا رصح إلا به » والسر في مشروعيتّه التطهير من الذنوب والخطابا تاسيا 


'*2 هذا الحديث اتفرد به ابن ماجه » وفي ستده راويان في كل منهما مقال » فزيد بن الواري ضعفه ابن معين » 
واين المديني » وأبو داود » وعبد الله بن عرادة ضعفه ابن معين وابن حبان والتسائي وابن عدي > والعقيلي . 
وانظ ركذلك : لحكام القرآن / ابن العربي / ت على البجاوي 583/2 ط دار المعرفة . 

2 زالائدة:6] . 

“* انظر البخاري / ك الوضوء 132 و/ك اليل 6440 


ناسنا نا آم » فإنه ا أكل من الشجرة أمره الله أن يفسل الأعضاء ل 
الله ها » وخصصت هذه الأعضاء بالوضوء دون غيرها اوشوع اله بها 
في الأكل من الشجرة كن أشار إليه بعضهم » رأت ف اليواقيت ما نصه 
" نقّل عض الصدمّين أن مشروعية جميع الكاليف هو الأكلة التي أكلها أنونا 
م 0 كنار ة لما 
وتطهيرا لحلها 
0000 عن اكه م نكن معصية حقبقة » وإفا 
كانت صوربة ليرى بنوه كيف نفعلون إذا وقعوا في محظور لأن الأنبياء 
عليهم السلام ترقبهم دائم فلا بنقلون قط من مقّام أو حال إلا لاعلى منه 
اتهى المراد منه. 
التشهورين في الموالاة » وعلى الآخر 0 
رشد وعدها الماضي عياض عشرة » وعدها عض المتآخرين أكثر من 
ذلك واقتصر ابن ابى زبد” في التوادر على الاربعة المذكورة في كاب الله 
عز وجل واشار إليها في رساله , قال [ احمد زروق ] وهوغابة التحميق 
*** اليواقيت 59/2 » هذه تفسيرات صوفية لا سند لحا من تصوص الشريعة “والشيء المؤكد في هذا امام هو 
أن المسلم لايحمل تيعة خطيئة آدم عليه السلام » والقران صريح في هذا »قال تكالى ( تلك أمت قد خلت لها ما 
كسبت ولكم ما كسيتم ولا تسألون عما كان يسملوق ) 
هوعيد الله بن لى رد اشدري خا رومض عد لعل ال سن يحاض عاد لر: وأخعذ 


عن هكثير من معاصريه وبِقَي تكليه مؤثرة في ثقافة الأجمال المحاقبة » » ومن مؤلفاته التوادر والزيادات على المدوته 
وتهذدب العسبية والرسالة وغيرها / توفي بالتروان سنة 386 ه. / اتظطر شجرة التور الزكية 96 . 
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لآن النية ليست من خواص الوضوء بل هي فرض كل عبادة َحمَاجٍ إلى 
التمبيزء والماء الطاهر شرط كل طهارة مائية كالغسل وزوال النجاسة 
والفور والترتيب أي الموالاة لازم في كل عبادة يتوقف أوها على آخرها » 
إلى غير ذلك فتآمله » لكى من عد ذلك كله فلاهتمامه بالبيان اتهى . 

وهى - تقرأ بكسر الحاء وسكون الياء للوزن » على التفصيل دلك 
6 ب / وهو : إمرار اليد وما في معناها على العضو ء وهو واجب في 
نفسه فلا بسفطه تعميم الماء على العضو على المشهورء وسّدلك ولو بعد 
صب الماء على المشهور وقبل انفصاله عن العضو ذلا نصير مسحا قال 
[ التنائي ] اختلف هل يجوز النوكيل في الوضوء والفسل أو لاء الجزولي 
افوا على أنه لو وكل في الصب خاصة وبدلك لنفسه أجزأه » وكذا على 
الصب والفسل لضرورة أَجِرأه ولزسّه النية » ولغير ضرورة لا حَزئه اتفاقا 
لأنه من فعل المكبرين ٠»‏ فإن وقع فمولان عدم الإجزاء لمخالفة السنة , 
والإجزاء لوقوعه بنية انههى . 

وتانيهما : فور وعبر بعضهم بالموالاة وهو سنة أو واجب مع الذكر 
والقدرة ساقط مع العجز والنسيان » وإن نسي فلم بذكر في أثناء وضوئه 
ينى بنية على ما فعل أي كمل على بّية الوضوء » وم بعد ما فعله طال أو 
م بطل » فإن اتف غسله بغير حديد نبة فلايجو زكما في [ النائبي ]*” . 


“** إنظر : شرح خطط السداد والرشد على ظظم مقدمة ابن رشد / 457 طيع مع الدر الشمين / 1994 
دار افكر يروت 5 


وما أخره بعد ذكره بطل كالتعمد وإن قدر بعد عجزه بثى أنضا إن 
قرب وإن طال ابّدأ الوضوء » والمشهور أن الطول معبر يحناف الأعضاء 
المعتدلة في الزمان المعسّدل كما بأتي للناظم » وقيل محدد بالقرب » خليل في 
مختصره : " وبنى بنية جديدة إن نسي " مطلقا وإن عجز مام بطل 
فحجماف الاعضاء نزمن اعتدل . 

وثالتها نية رفع الحدث والفرض ء أو استباحة منوع » كما بأئي وهي 
القصد إلى الشيء ٠‏ والعززمة عليه وقال بعضهم هي خصلة نفسانية توجحب 
لن قامت به تخخصبصا في أعماله الكليية وقال صاحب المدونة : هي أن 
شصد تلب مأ بريد فعله ولا بلزمه النطى بلسانه » وفائدتها ييز العبادات 
من العادات » أي تيز بعضها عن بعض » وبحلها من المكلف القلب وقيل 
الدماغ ومن العبادات في أولماكما قال في ددئه أي؛ في اسّداء الوضوء أي 
عند غسل اليدين إلى الكفين » قال [ أحمد زروف ] واستحسنه غير واحد 
7 / واستظهره في التوضيح تنعا لابن عاشرء قائلا : لأنا لوقلنا عند 
غسل الوجه بلزم منه أن بعرى غسل اليدين والمضمضة والاستتشاق عن 
النية » فإذا قالوا دنوي لذلك نية مفردة » قلنا بلزم منه أن يكون للوضوء 
الواحد نيان ولا قائل ذلك انتههى . 

وجزم في مختصره بأنها عند غسل الوجه » قال بعضهم : وهو 
المشهور لما في [ أحمد زروق ] فوجهه أن الوضوء أجزاء والمعتّبر منه 


إرشاد المريدين ( 4202 كتاب الطهارة 


الفرض إذ الإخلال بالنية عنده وجب فساده » وتقدمها عليه كقديها مع 
الإقامة قبل تكثيرة الإحرام انتهى . 

قبل وقول ابن الحاجب عند أول واجب أحسن منه لدخول أول كل 
واجب في المككس عند ترك الثرتب واستحب » وجمع بعضهم بين القولين 
بأن سدأ بها أول الفعل » ويستصحبها لأول الفرض » ولا كان موقع النية في 
الطهارة ثلاثة أمور نبه عليها بقوله : ولينو رفع حدث » وهو المنع المرتب 
على الأعضاء أو ننوي آداء ممترض وقف عليه بالسكون على لغة ربعة» 
وهو معطوف على رفع على حذف مضاف كما قررناه » بدخل فيه 
الوضوء للنوافل لأنه فرض ا كالفريضة » وكذلك الوضوء قبل دخول الوقت 
لأنه فرض فى الجملة » وإن لم يحب في ذلك الوقت بخصوصه قاله الشارج 
ولخاضل ان الوضوء إذا كان لعبادة لا نصح فعلها غير طهارةكالستن 
والتواقل ومس المصحف فيباج به المرض » وقصده واحدة منها كأتصده 
الجميع » فإذا توضا لاحدها نصح به الجميع . 

وإن كان لعبادة تصحح بغير طهارة كالتوم و التلاوة ونحوهما فلا باح 
نه» وقد نظمت ذلك فملت : 
ونية الفرض صحيحة ولو 3 قبل دخول وقتهكما حكوا 
الفرض والتفل هديت ذاسمعا 26 أواس ستباحة لما قد منما 
أو رمه لحدث نتعلمه 8# فهى إلى ثلاثة مشسمة 


- 


وكادها نصح فعله بلا 2 طهرة كالسوقٌ لاصلى 


بطهره القرض مالا بصح * إلا بها كالتفل وهوالربح 
صل به وسنة عيديسن 86 جنازة كس وق دون مين 
ومصحف ثم كذا استسمّاء #6 وركمة الطلواف ذا الوفاء 
وقصده واحدةكتصده # ججميعها فاحنظ تفزبرشده 
وأولكبالنوم واتبرد 6 قراءة دخوله السجد 
ثم دخول السوقٌ والسلطان 24 ومئلها زنارةالإخوان 

انتهى » وضاط ذلك كما قال عضهم صل بحروف سنرجعكم » ولا 
تصل بجروف نقسّمس » وقد علم تفسيرها ما ذكرناه والله أعلم . 

أو ان واسسباحة لمنوع عرض منعه فجملة عرض صفة للمنوع . 

عزوب النية أي الذهول عنها بعد الوضوء أو في أثنائه مغتفر لوجود 
المشّة وكذلك رفضها فلا بعاد ما فعله » ويأئتي نية لما بشي ويغتفرء قال 
في التوضيح : ولا ضر الرفض في أثنائه إنكمل بالقَرب والأكثر إما يحكي 
الخلاف في الرفض بعده رواسان وحكى القرافي عن العبدي أن المشهور في 
الوضوء والحج عدم الارتفاض ء بخلاف الصلاة والصوم ارق ونيا أن 
الوضوء معمّول المعنى ولذلك لم بوجبها الحنفية فيه » والميج متو على أعمال 
مالية وبدتية فلم تتأكد النية فيهما فرفضها رفض لفير متأكدء ولاكذلك 


الصوم والصلاة وفرق أنضا بأنها لا مشترط اتصال أجزائها بخلاف الصوم 
والسلزة انين + 

و رابعها غسل وجه أي جمبعه وهو مأخوذ من الوجاهة » وسهمي 
بذاك لأنه أحسن الأعضاء في الإسان وعئه قولحم فلان وجيه القوم إذا كان 
أحستهم وسيدهم » وَحَدَه طولا من منات شعر الرأس المعنّاد إلى آخر 
الذقن إن لم نكن ملتحيا » وإلا فلآخرها » وعرضه من الأذن إلى الأذن على 
المشهور» وقال [ أحمد زروق ] في شرح الرسالة : " ولا خلاف في عدم 
8 / دخول ما تحت الذقن لأنه من العتق ورأبت نور الدين السنهوري 
بفسله وهو من العلماء العاملن ولا أدري لورع منه أو لخيره انتهى" ”” . 

تلبية 

هل أذ الماء لوجهه ببيديه جميعا أو بيده اليمنى فط » وفي الرسالة 
التخبير"” وظاهرها اشتراط النقل وبه قال أصبغ حتى لو أدخل العضوفى 
الماء ففسله ل يحزه [ وقيل مستحب فيجزيه *] -حصول الماء على العضو 
كينما اتقنَ حتى لو لاقى وجهه لميزاب أو مطر وابل وأتبعه بالدلك لكفاه 


7" شرح / أحمد محمد البرنسي الشهير بزروق على رسالة ابن أبي ربد 109/1 ط / دار الفكر 1982 . 
**” م الرسالة 18 . 
*” زادة من (ص2) وساقطة من (ن »ص 1  )‏ 


ونحو” [ أحمد زروق ] في شرح الرسالة وفي اتوضيح ظاهر المذهب أنه 
غير شرط قال [ علي الشاذلي ] في كفاته وهوالمشهور وليجدّتب في غسل 
الوجه أمورا لا بفعلها إلا عوام الرجال وضعفة النساء ٠‏ منها. لطم الوجه 
الماء فإن فعل فنمّل [ علي الشاذلي ] عن الأقئهسي أنه لا يجزيه ونقل عن 
ابن عمر أنه يحزبه » ومنها نمض اليدين قبل إبصال الماء إليه » ومنها ترك 
إمرار الماء على مغابنه » وذلك نص لواجبه , ومنها صب الماء من دون 
الجبهة ‏ وذلك بؤدى إلى أن مكون ما فوقها مسوحا اتهى . 
ونحوه ل [ أحمد زروق ] . 
وخامسها ا 0 
عليها إلا أن ن العلماء اختلفوا في قوله تعالى : « وَأَيَديٌ م إلى 
آلمَرَافق” هل إلى بمعنى مع وهو المشهورء وعليه مشى الناظم كما 
أي أوعى الننيان الغابة فلا دخلان في الخطاب ؟ 
وعلى هذا القول فقيل دخولهما واجب » لأنه لا توصل بامستيفاء 
الواجب فيهما إلا بذلك » ومالا توصل إلى الواجب إلا نه فهو واجب مثله . 
وقيل دخولمما أحوط فقّط » وقيل إليهما حد الفسل؛ والأربعة الأقوال 
مأخوذة من رسالة ابن أبي زدد » بعضها صربح وبعضه بالنظر قاله 
[ أحمد زروق] . 
“2 نس زروق في شرح الرسالة يد عدم الإجزاء حيث قال : ولا ينصب لمطر ولا ميزاب ولا غيرهلأنها كلها 


خارجة عن المأمور به . 109/1 
211 زالمائدة:6] . 


وسادسها : مسح رأس أي جميعه على المشهورء ومده عَظمْ 
الصدغين و ما استرخى من الشعر وثي ما إذا وقع الاختصار على بعضه 
خلاف ولا بنقض ظفره رجل أوامرأة ولواشّد الظفرء على ظاهر المختصر 
8 ب / ودخلان ددبهما حله في رد المسح وهذا إذا لم بظمر بخيوط 
كثيرة وإلا فنجب ننْضها مطلتّاء كما يحب نض الظفر إذا اشنّد في الغسل 
خاصة » وأما اليطان فلا تضر ولا :مسح على حائل كحناء » ووقابة » 
وزنت ونحوها قال بعض شراح الرسالة إذا كان على الرأس دهن زبت أو 
سمن فلا بمسح عليه حتى يزيله بالماء » إلا لعذر اتهى . 

وإذا جفت اليد في المسحة الاولى فهل يحدد ام لا ؟. 

قولان الراجح منهما الأول » وأما في الرد فلا . 

واو غسله بدلا من مسحه اجزاه على المشهور . 

وساعها : غسله الرجلين اتفاقا » مع الكين على المشهورء وهما 
الخارجان في مفصلي الساقين على المشهور , ويجب تفْمّدهما كقيرهما من 
دون تعمى » فإن من الغين أن سَعقّب الإنسان طول عمره في طاعة ربه 
وطيارته غرثائة» لأن: من ترك لعة من أعضاتة الزانعه الشيل طلت 
طهارته وتبطل صلاته ذلا بنفعه شيء من عمله » وقد قال رسول الله : 
" ويل للأعماب من النار "*” والويل كلمة تجمع الشر كله » والحزن كله » 
وقيل واد في جهنم , أي ويل لأهل هذه الأعمّاب الذين لا بغساونها الوضوء 


*” البخاري / ك الملم 58 و94 وك/ الوضوء 158 . 


رش شاد د لويد دين 


قال [ علي الشاذلي ] وهذا 7 يختص بالأعقاب خاصة 2 وال 
لكل لمعة تيقى في أعضاء الوضوء انهى * ” واللّه الموفق نفْضله . 
والفرض المذكور في الوجه والرأس عم جمعالاذنن فما لي 0 
داخل فيه وما بلبي الوجه وهو العذار داخل في الوجه على المشهور مطلمًا 
سواء كان ملتحيا أم لاء وعده القاضي من ن السنن ء وقيل بالأول في تفي 
الخد وبالثاني في الملتحي وثي اليدين عم المرفقين » فالمرفان مفعول مقدم 
وله عم فهما داخلان كما تقدم » 0 داخلان 
أنضا على المشهور كما تقدم . 
و4 / خليل وجوباء قال الشارح لأن الأصل في الأمرإذا أطلقٌ 
للوجوب وربا ددل عليه تخصيصه أصابع اليدين وهو المشهور, ولا يبحب 
على | مرأة زع خاتم الذهب والفضة » ولا خاتم الفضة على الرجل وكذلك 
في الغسل كما في اللوضيح ؛ وبنقض غيره من كل حائل في دد وغيرها كعجين 
لم ا ره ٠‏ بخلاف المرأة 
قيده بعضهم برقته » وعدم تحسده إذ هو مراد من مضى » وقبده في 
317 بالكثيف ولا إعادة على من قلم أظفاره عقب وضوئه أو زال 
ظفره من بدهكما في الدرر لاسن فرحون '”على ما نفل [الائي ] وقال 


23 اظر كنابة الطالب الريائي / علي الشاذلي بحاشية العدوي 1/ 159 طالخانجي . 
“2 قال ابن فرحون في درة القواص من توضاً ثم قشر قشرة من بده عد الوصوء أو قطعت بده عد الوضوء قلا قلا 
بلزمه غسل موضع القطع ولاموضع الّشرة على المشهور /84 


عضهم يحب عليه غسل خلها : أما الشوكة تكون ف اليد هل عليه 
قلعها أم لا ؟5. 1 

وإذا قلعها هل عليه غسل لها أم لا؟ . 

نعم إن سترت شيئًا من المسد وجب عليه قلعها وغسل ما محنها » 
وإن لم تستر شيا لايجب غسل علها » وإذا ثنى أظفاره على شيء من 
جسده وقطعه وجب عليه غسل ما محتّه » قاله داود اللقاني في شرح 
العشماوية ‏ وأما ما ها من الأوساخ قمّال الحزولي : م أر في ذلك نصا 
صريحا إلا انهم قالوا تقليم الاظفار من الفطرة ثلا يؤدي لاجتماع الاوسا 
فيصيرلمعة اتهى . 

وقال ابن رشد في مقدمه لا تحب إزالته وعفى عنه ولكن نَقْقّد 
رؤوسها ويجمعها ف كفه ويحكها كما قال ناظمها : 
ووسخ الأغارإن ترككه * فما عليك حريج أو زكه 
واجمع رؤوسها بوسط الكف * واغسل فإن غسل ذاك يكفي انهى'” 

فإن قطع الكل وجب غسل بقّية المعصم »كما يحب غسل الكف 
إذا خلقٌ بالمتكب » وإن لم نكن لما مرفي » وأما إنكان من غير المعكب 
فإن نت في غير حل الفرض غسالت إن كان لحا مرفي لناول المطلوبٍ لما 


** انظر : شرح خطة السداد والرشد ء على ظظم مقدمة ابن رشد / اللائي / 06 1على عامش الدر المين 
. طمطعةالمعاهد بمصر/ 35331 مه 


حينذ وإلا فلا » وأما النات في محل الفرض فيغسل مطلًا وشغي أن يجري 
في أمره جل ما جرى في اليد قاله [ على الأجهوري ] وخلل أنضا شعر 
9 ب / وجه إ ن كان خفيفا كما قال إذا من تحنّه الجدد ظهر أي تظهر 
البشرة تحن » وقد ما تعلق به من القَذى عند القيام من النوم ولا بلزمه أن 
بدخل الماء في أعينه » فمّد روي أن ابن عمر نهى عن ذلك كما ليجب 
عليه غسل داخل الجرح إذا كان في الوجه » وبرئ » أو خلق غائرا لآن ذلك 
كله شبيه بالباطن الذي لا يطلب من المكلف غسله ء وفهم من كلامه أنه لا 
يحب ليل كثيفة وهو مالا نظهر الحلد تنه » وهوكذلك في الوضوء على 
الشهوو : 

إذا حاقٌ المتوضئ لحيئه أو بعضها هل يحب عليه غسل موضعها أم 
لا ؟ قولان دكرهسا في ختصره قال بعضهم لها إذا كانت خفيفة »وإلا 
شجب غسلها قولا واحدا » وكذا إذا سقطت بأمر من الله تعالىكما في 
الحزولي الكثيرء قال وانظر ما العْرقٌ ون ما إذا حلقّت أو سقطت بأمر من 
الله تعالى وانظر أنضا الآكراه على الل من قبيل حلقها أم من قبيل ستوعطها 
والظاهر الأول ثم إن حكم الحلق المنع » وفي الأبي عن عياض الكراهة » 
وكذا قصها » وتعظيمها ويذم فاعل ذلك والله أعلم . 


إرشاد المريدين 


لات 5 غسْل الِسَنَ * ورد ارات ان 
لت الما استتار تُرَسَبْ فْرْضهودًا 1 

ولا أكمل اران شرن سعد ققال :سد لسسع ؛ وعدها في 
المختص ركابن رشد مانبة وهو المشهور » وقدمت الفرائض عليها وضعا 
ون كانت السئن مقّدمة فعلا لشرفها » والاهتمام بمعرفتها لتأكد وجوبها 
حنى إن لم بعرفها وضوؤه باطل » وإِما قدمت السنن الثلاثة عليها فعلا 
اتباعا له يل في فعل ذلك ٠‏ ولاخسّار الماء فبغسل البدسن ظهر لونه » 
وقوامه » وبالمضمضة بظهر طعمه؛ وبالاستتشاق سسيين ريحه » ولأنها أضا 
أكثر أقذارا من غيرها فكانت ت العنابة ستطهيرها أولى والله أعلم . 

» وقزله) تدا تضرف على زسقاط اماف نون الدال‎ ٠66 
وغسل اليد خبر سنن » ومعنى كلامه أن غسل اليدين في اسّداء الوضوء‎ 
أي قبل إدخالهما في الإناء سنة على المشهور » والمراد إلى الكوعين‎ 
والمشهور من المذهب أن غسلهما ثلاث تعبد » وستحب تفربتّهما وظاهر‎ 
كلام هكالمختصرء سواء كان جنبا أم محدثا » توضأ من إناء أو نهر أو‎ 
حوض » منشبه من نوم ليل أو تهارء وبكره تركه على المشهور ولا نضر‎ 


إرشاه اريس( 4211 كتانب الطهارة 
الماء“” » وهذا كله إذا أمكنه ذلك فإن كان الماء في نحو المهراس والغدير ٠‏ 
اللذين لا سّدر على غسلهما منه إلا بإدخالهما فيه فإن تَبِمَن طهارة بده 
أدخلها وإن تبن تجاستها أو شك فلا بدخلها » وليتحيل بفيه أو توبه » فإن 
عجز عن التحابل وكان ما عليها من النجاسة نغير الماء فلا دخلها » 
وحكمه حكم عادم الماء قاله السنهوري”: » وقبده شبخنا بما إذا كان 
قلبلا فإ نكن كثيرا أو جاربا مطلما أدخلها وتحصل السني ةكمالم مكفه إلا 
بذاك انهى . ش 

وثانيها : رد مسح الرأس من منتهى المقدم إلا أنه إذا فعل ذلك فاته 
المستحب خلافا لان الحاجب في أن الرد من المقدم لا كون سنة . 

وثالتها : مسح الأذنين على المشهور ظاهرهما و اطنهما » فيمسح 
ظاهرهما بإبهاميه وناطتهما بالسيايين » ويجعلهما في صماخيه » وكره ابن 
حبيب تتبع غضونهما لأن المسح مبني على التخفيف » وظاهرهما ما بلي 
الرأس » قال [ علي الشاذلي ] على الأظهر وقبل ما بواجه , وأما تجديد 
الاقم انعو راض [قمينة مستكلة ذلا مستؤنا مال ,اميد انيما 


©” حكذا في (ص) و(ن) . 

27 هو سام بن محمد الستهوري منت المالكئِة بمصر م نكبار علمائها وخاتمة الحفاظ باتفاق أخذ ع نكبار 
علماء عصرهكالشمس البنو فري وعنه الناصر اللقاني والأجهوري والرملي وغيرهم له شرح على خليل ورسالة 
في ليلة التصف من شعبان » توفي في جمادى الأولى سنة 1015 ه / انظر شجرة النور الركية 289 . 


عضوان مسكلان على المشهور وهو ظاهر الرسالة *”, وعليه مشى في 
مختصره » وقيل إنهما سنّة واحدة » وهو ظاهر كلام ابن الحاجب . 

قال [ علي الشاذلي ] وعليه الأكثر وهو مظدة الشهرة » ولذلك م 
0 ب / يذكره الناظم وكلامه صادق بأنه من مام المسح وبأنه مسحب 
أو بالتخبير فيه وفي شرح [ علي الأجهوري ] كره تجَددد الماء لما إذا 
مسحهما ببلل رأسه أي على القول أنهما من الرأس حمَيمَة وحكما . 

ورابعها : مصمضة بغير تنوين للوزن على المشهور وهي بصادين 
تسعد وحبعيا خضخفة اإماءي القم وغل من انها بحه ء فلو اسلعه 
لم تحصل السنة آم لا؟ . 
وني المحصول هل ببح أو بتركه سيل قولان قياسا على إرساله من 
الانف انهى . 

وخامسها : استنشاق على المشهور وهو إدخال الماء الاقف ليخريج 
ما فيه من الأذى وفعل كل واحدة منهن سسُلاث أفضل » وتستحب المبالغة 
فبهما لغير الصائم . 

وسادسها : اسار وهو جذب الماء من الاقف تريح النفس ويتجعل 
دده على أننه كامتخاطه وهو سنة مسقّلة على المشهور لابن حمَيقهما . 

وساععها : ترتيب فرضه في نفسه بأن نمدم الوجه ثم اليدين ثم الرأس 
ولا شكس منه شيئا بأن بقّدمه على حله فإن فعل فيعاد المنكس وحده» 


* من الرسالة 19 


لرشاد المربدين 
إن بعد يحفاف أعضائه » وإن لم سعد أعاده ثلا! وما يليه مرة ققّط »واعلم 
أن صور الوضوء أربعة وعشرين صورة » منها صورة مرتبة » وباقيها 
متكسة أنظر انها في [ التائي ] . 

وقوله وذا الحتار برجع اللمريم الأخير وهو الترتيب كما هوالمبادر 
من لفضه » وقيل إن فرض » وقيل مستحب ٠‏ وقيل يحب مع الذكر والقدرة 
ويسقط مع العجز والنسيان » ويحتمل أنه راجع لجميع ما تقدم لأن فيه 
خلانا مشهورا » ما كره الناظم » والله أعلم . 


[ فضائل الوضء | 
ل سات 2 0 


4 وَبْحَدَ عُشْرَ الفَضَال أنتْ و ا يه 


1ك 


2 
تفدر كاء ويَامنالإها * افع ايت يفي موا 
0 د 0 


9 0 0 ا 


لظ 
التركب كالكلمة الواحدة . 

ادا / الفضائل جمع فضيلة وهى ما برجا فضله في الوضوء ولا مل 
مرتبة السنة [ النائئي ] مروبة في الوضوء عن السلف الصا » وأشار إلى 
تفصيل عدها وله : 

تسممة أوله على أشهر الروائات عن مالك قاله عياض وهل يكون 
سم الله ققط أو بزدل 0 
ساكل حم ٠‏ وفي شرح [ علي الأجهوري ] ما نصه : وعن أبي عريرة 
رضي الله عنه أنه قال قال عليه الصلاة والسلام : نا أنا هريرة إذا توضآت 
فل بسم الله فإن حَمَظتها يكثبون لك الحسسنات حتى تفرغ ” ”. وإذا 
اغتسلت فتّل بسم الله فإن حَنظها تكثبون لك الحسنات حتى تفتسل من 
الحنابة فإن حصل لك من تلك الواقعة ولد كثبت لك حسنات بعدد اتناس 
ذلك الولد ؛ وبأتقاس عمّبه حتى لا مِقى منهم شيء » با أبا هريرة إن 
ركيت داءة فل سم الله والحمد لله » كتب لك الحسنات نكل خطوة » 
وإذا ركيت السفينة يكثبون لك المسنات إذا قلتها حتى مخرج منها انتهى . 

قال رسول الله # من قال عند الجماع بسم الله فإن رزق ولدا 
اعطي عدد أنقاسه وبعدد ما سّناسل منه حسنات إلى بوم القيامة » وهو 


” لأن هذه الأحاديث غير مسف عليها كدا سيأتي العلينَ عليها فلم أهتم حمق عباراتها المختلقة مع نص 
المؤاف . 


فيدكر باسم الله عليه طهر جميع أعضائه فإذا لم يذكر اسم الله عليه م 
طهر منه إلا ما مسه الماء اتنهى 7 . 

وثانيها : شعة قد طيرت أي موقع طاهر فلا بنوضاً بموضع نجس قال 
[ أحمد زروق ] لعلل ثلاث أحدها خيفة الرشاش » والثاني تنزبها للذكر 
على الوضوء ولو تسمية ؛ والثااث أنه بورث الوسواس بالخاصية لمن 
اعتادها اتهى . 

1 ب / وثالثها : تمليل ماء مع إحكام الوضوء من غير تحديد على 
المشهور / إذ ليس الناس في إحكام ذلك سواء والسرف منه غلو وبدعة 
كما فى الرسالة'” قال [ أحمد زروف ] في شرحه عليها .' وقد نص في 
النوادر على الكراهة ثم آفة ذلك من جهة لأنه ريما اتكل عليه وفرط في 
الدلك وأنطأ به الحال عن جماعة وغيرها أو أضر بغيره في الماء لطهارة أو 
تحوها أو غْمّد الماء فلا مكنه إحكام الطهارة لإلفه الكثرة وى مشوش 


229 ون, الأحاددث فيها اختلافات سيرة في إثات ألفاظها » وما من حديث متها إلا وفيه مال » وقد وصفت 
بأوصاف : موضوع » أو متكرء أوضعيف . / اظر المصنوع في معرفة الحديث الموضوع / علي القاري الحروي 
/ت. عبد الفتاح أووغدة 1 وما بعدها وهوامشها /ط 69/1 مكدب المطبوعات الإسلامية حلب ٠‏ و 
الموضوعات / عبد الرحمن بن علي بن عمد ابن الجوزي / ت- عبد الرجمن محمد عشان 3/ 186 ط1 / 
6 ه المكثبة السلفية / المدينة المنورة ‏ وتنزيه الشرعة المرفوعة عن الأحاديث الشنيعة الموضوعة / علي 
بن محمد بن عراق الكثاني / ت. عبد الوهاب عبد اللطيف ؛ وعبد الله محمد الصدي 2 / 70 ط 81/2 
حار الكب العلمية . 

'22 مي الرسالة 16 


القلب من امستعمال القليل قالوا: او دورث الوسواس فلا يمكن معه زوال 


222 


الشك » وقد جربنا ذلك فصح انهى "*” . 


فائدلا 

قال بعضهم الوسواس بدعة أصلها جهل بالسنة أو اخسبال بالعقل*” » 
وقال مشا الصوفية ولا تعتر الوسوسة إلا صادقا لأنها تحدث من التحفظ 
في الدين ولا تدوم إلا على جاهل ومهوس لان التمسك بها من اتباع 
الشيطان هذا معنى كلامهم وهو وا ضح صحيح انهى 5 

قال [احمد زروقٌ ] ورابعها : تمامن الإناء للقعل أي جعل الإناء على 
اليمين إذا كان مفتوحا لأنه أمكن في التداول » فإن لم تكن مفتوحا كالإبريق 
فبجعله على اليسار لأنه أمكل لسهولة اللداول » وصرح بعضهم باستحبابه 

وخامسها: الشفع اي الفعلة الثانية إذا اوعب بالاولى » والتثليث في 
مغساونا وأما الممسوح فلا فضيلة في تكراره » وظاه ركلامه أن الغسل في 
الثاة والثالثة معا فضيلة واحدة . 


فكل واحدة منها حزؤها وهو الذي شهره في توصحه 2 ونه صدر 


الشارح بهرام وغيره في حل كلام المختصرء ثم حكى مقاللله وقبل كل 


2 شرح زروق على الرسالة 93/1 . 
23 لمر راتنسه أول الصحة - 
المبدر سه . 


ولخد تفلك ان العو اودر اتير ويحتمله كلام الناظم إلا أن العدد» 
منعه وقيل فيهما غير ذلك » وهذا إذا أوعب بالأولى وإلا فالثااية هي 
الأولى إذا أو عبت ويزدد اشين لأن المعتير الغسلات لا الغرفات » كن 
الاقتصار على واحدة إلا للعالم » وقيل حتى العام لكان الاقتداء » وكذا 
2 / الاقتصار على دون الغاءة إلا لضرورة وتقل [ أحمد زروق ] عن 
عض العلماء أنه قال شبغي للعالم أن بعد بوضوثه تحصيل الفرض في الجملة 
والوجوب بالثلاث كلها خوفا من ألا يغ بالواحدة فببطل وضوؤه انتهى . 

وهذا في الوجه واليدين » أما الرجلان فهل هما كذلك سحب 
فيهما التثليث ولو حصل الإنقاء الأولى أىالظللرت الإماء قرلان مشهو زا 
ذكرهما فى مختصره »حلهما إذا كانا غير نقيّين » وأما إذا كاتا ينين فلا 
خلاق أنهما كسائر الأعضاء . 

سادسها : بدء شح الموبحدة وسكق الال المهملة وعمزة مصمومة » 
»بالإضافة لقوله الميامن في الأعضاء المتفصلة على المشهور كاليدين 
والرجلين إلا الوجه والأذيْن مثلا فلا سحب » يعنى شيء من ذلك على 
ساره لبر" إذا توضاأ أحدكم قنسداً جنائته *"2 ولأنه عليه الصلاة السلام 
كان عجبه التيامن في الله وترحلده وطهورة وشاته كله 

وساعها : سواك بكسر المهملة وهو استعمال كل قلاع عود أونحوه 
الأسنان لإزالة الوسخ. وشغي أن نكون قبل المضمضة ليذهب بها ما يحصل 


ك2 الزي أخرجه ابن ماجه : " إن تَوَضَامْ فايدءُوا سباكم " سنن ابن ماجد / ك الطهارة 396 . 


كتاب الطهارة 3 


نه من الأذى ؛ وي الذخيرة يله مع الماءلأنه يفف القلح وهو صفرة 
الأستان ؛ شغي أن تككون برفىٌ ولين والأفضل أن يككون بعود الأراك 
والأخضر لغير الصائم » ويليه جريد النخل فإن ميحد شيا فأصبعه لآنه لم 
برد التعبد بالانّة » وهل من اليمدى أو السرى قولان وله مواضع : منها 
هذا » وإن لم يرد الصلاة » وعند كل صلاة » وإن لم وض إن عدت منه» 
وعند الفراخ من الطعام » وعند الاثتباه من النوم » وفيكل حال تغير فيه 
القم » ويككره السواك بعود الرمان ٠‏ والريحان لتحريكهما عرق الجذام » 
وبالعود المجهول والقٌصب من حيث الجملة » ةو 
الأسنان » وبالسمار والحلفاء والمنان “2 . 

ويساك غرضا في الأسنان وطولا في اللسان ومن فوائده أنه يذهب 
2 ب/ الحفر وهو ترقيع اللثة » وبطيب الفم » ودنقي البلغم وتفرح له 
الملاككة » ويرضي الرب » ويواكب السنة ‏ ويزدد في حسنات الصلاة 
وبصحح الجسم ويزدد في الحفظ وبنبث الشعرء ويصفي اللون ويركي 
الشهادة عند الموث » عكس الحشيشة » ويفصح اللسان ويس خط 
الشيطان » وبشهي الطعام وبطيب النكهة , وبتوي الياه . 

قيل وأكثرما توجد التصال في سواك الجوز وليتحفظ من بلع أوله 
لامزاج ربقّه بالدم » والكلام فيما علق به كثير فلا نطيل به » فانظره إن 
تعلق لك غرض فى ذلك . 


“* نوع من التبات - 


وثامنها : قوله وندب ترتيب مستون أي ستنه في نفسها فيقدم غسل 
بده أولا وبليه المضمضة ثم الاسنثار فلو عكس لترك الممستحب » وزاد 
قوله وندب للقّافية . 

وتاسيعها : قوله أو ترتيب مستونه مع بللسكون ما يجب أي مع 
فرائضه » ابن رشد على الصحيح فلو غسل رجله ثم مَضمض لكان تارك 
لترتيب السنة مع الفرض . 

وعاشرها : بدء «الإضافة مسح الراس من مده على المشهور 
وحكى ابن رشد قبه قولا بالسنية » فلو بدأ بغيره فاتته الفضيلة » قال في 
الرسالة وكيف ما مسح أجزأه "2» إذا أوعب رأسه والأول أحسن وهو 
البدائة من المقدمة . 

وحادي عشرها : نخليله اصاسا قدمه اي اصاع رجليه على 
المشهور من أقوال خمسة وخير في الرسالة ثم قال والتخليل أطيب النفس** 

والمرق نهما وبين أصاع اليدين أن اليدين في حكم الطاهر بخلاف 

الرجلين قاله ابن العربي وفرق أضا بآن شدة اتصالما صيرها كالعضو 
الواحد » وصفة تخليلها ان مدا في اليمنى يختصرها لائه منى اصابعها 
3 / ويختم بإبهامها ويكون ذلك من أسفل . 


7 من الرسالة 19 . 
2# مي الرسالة 19 . 


فائدتان ‏ 
الأولى قال أهل المعاني”” : شرع الوضوء في أطراف الأعضاء 
تحْفيفاء إذ لو وجب غسل جميعه لكان ذلك مشفّة على العباد » ويهن أنضا 
يكتسب الخير والشر وقال ابن عباس شرع الاسسّنجاء لوطء حور العين 
وغسل اليدين إلى الكوعين للأكل من وموائد الجنة » والمضمضة لكلام رب 
الناالق والامنششا ن آزافية الممده وغسدل الله لالظ إل وها 
الكريم » وغسل اليدين إلى المرفقين الأسورة » ومسح الرأس لاج » والآكليل 
ومسح الأذنين لسماع كلام رب العالمين وغسل الرجلين للمشي في الجدة 

أنهى نقله بوسف بن عمر . 

الثأنية : قال [ أحمد زروق ] في التصبحة : إدمان الوضوء موجب 
لسعة الحلنٌ والرزق » وبحبة الحفظة ودوام الحفظ من المعاصي والمهلكات » 

فعد جاء الوضوء سلاح المؤمن وهو جرب انهى . 
ويستحب تحديده لكل صلاة إن صلى به فرضا أو تفلا على ظاهر 
المختصر وقد قال عليه السلام :" ألا أذلكم عَلى م بَنْحُو الله به الخطانا 


** يعني الصوقية . 


إرشاد المريدين سس لل( 221 اص سسحت كناب الطهارة 


و 


وهم به ارجات قال ىما سول الله ال سيا الوم حَلى التكاره 
وكثرةُ الخطا إلى المَسَاحِدٍ وَأَبظَارٌ الصّلاة بَعْدَ الصّلاة فلكم تيال ** 

: 00 فل الرباط والله الوق لَضِله وقد 
قال 8 : 0 ضَا فَآحْسَنَ الوص ء ثم قال هن أن لا إل إلا الله وحده 
شرك له وأ هه أشن َو هم جني ء من الاين 
00 بن التطهرين د تك له تاه ران الملد ماخل . من أنه شاء " 
رواه مسلم” “ ونقله في الرسالت"”, وزاد ما كيه بعل المليناء أن 


مول في إثر الوضوء اللهم اجعلني من النوابين واجعلني من المتطهرين”” انهى . 


ثم قال : وكره للمنوضئ الزيد بمعنى الزبادة على الفرض الذي فرضه 
الشارع في الوضوء » أي قدره وحدده » فالفرض هنا بمعنى القدير وهي 
53 ب | لدى مسح ما زاد على الواحدة و الغسل ما زاد على ما 
حدد فيه وهو الثلاثةكما تقدم » وكلام الناظم صرح في كراهة الرابعة وهو 


* أخرجه مسلم / ك. الطهارة 369 و الترمذي /ك. الطهارة 47 ومثله النسائي 143 وتحمد م المكثرين 
8 ومالك /ك الصلاة 348 وعمارة فذلك الرباط رويت مرتين ورويت تلا - 
“2 بل أخرجد التزذي / ك العلهارة 50 [ وص المخطوطة فيه اختلان يسير والمثيت نص الترمذي ] قال أبو 
عيسى : وها حَدِثٌ في إستاده امراب رايعم عن لي ا يني هذا الب كير شي: . 

مق الرسالة 20 
233 السبب الذي دعاه إلى اعشيا ر هذه الزبادة مستحية وم يجعلها من تام الحديث لاضطراب سنده كما ذكر 
ذلك السائي في شرحه للرسالة 5 


إدذ شاد المو يلين - 


أحد زر نا فعتصره؛ والآتعرأنها 0 
[ من زاد واستزاد فقد تعدى وظلم لد 

وهذا إذا حمق فعل الثلاثة » واما إذا شك فى غسلة ثالثّة اراد فعلها 
هل هي ثالثة فيكون مأمورا بها أم هي رابعة فيكون منهيا عنها » قفي 
كراهتها قولان » فقيل لا بفسل خوف الوقوع في المنهي عنه »وقيل بغسل 
لاعسار الأصل العدم كركىة الصلاة » وقال الكمال في حاشيته : والمعتمد 
أن بغسل لأن التثليث مأمور به وم سَحمَنَ قبل هذه الفسلة فبأتي بها اتهى . 


[ للعاجن والناسي ] 


9 وَعَاجِرٌ الفور نتى ان فلل 6 سنس لأضًا في رمَان تمل 
تكر لضب طول مله * قط وفي اقرب الثوالي بكيلة 
إِنْ كان صلى » 1 2 د و 2 هلما ا 0 


وعاجز عن المور بنى لكن لا مطلما بل مالم .طل وهو معتير سس 
الأعضاء المعتدلة بدليل قوله فى زمان معدل » وانظركما قال ابن دقبىٌ 
العيد هل يعبر الجناف من آخر جزء الفعل المأتي به أو من أول الأعضاء ؟ 


“2 م أعتر عليه . 


إرشاد يي يي ل كتاب الطهارة 


وفهم من قوله عاجز أن الناسي ليس حكمه كذلك » وه وكذلك فإن 
فرق طهارته ناسيا سمط عنه الفور وبنى على ما تقدم منها شية جديدة 
مطلمًا طال أو لم بطل فإن بنى بغير نبة لم يجزهكما تقدم » واسسّننوا من ذلك 
من أمر بالبناء فتسي ءثانيا فإنه بتدئ ولا بعذر نسيانه ثانيا قاله 
[ النائي ] . 

ثم شرع في من ترك شيا من وضوئه فمال : ذآكر فرضه غير النية 
معة أو أو عضوا مفسولا أو مسوحا كنا صرح به نه عضهم ) وف كلام نعضهم 
ما بفهم أن اللمعة إِمَا تفسل وحدها مطلقًا فانظره . 

والمراد بعد نسيا نكما هو ظاه ركلامه لأن محدث الذكر لا كون إلا 
عن نسيان طول الباء بمعنى مع أي مع طول بنعله أي المسي فقط بنية 
4 / لكمال الوضوء كما نله الفيشي شارح العزبة عن أبي الحسن ولا 
عيد ما عده . 

وإن كرفي ارب ينه و لوال له كله ممه أي بعل ثلانا . 
وبعيد ما بعده مرة نددا » و إن كان صلى قبل الذ كر في الوجهين بطلت 
صلاته » وأعاد أبدا » لأن صلاته دلا وضوء وهذا إذا كان المنسي فرضًا 
وأما من ككر بعد نسيان سنتّه لا مطلقا » بل المراد كما قال ابن دشير السة 
التى إذا تركت لم دؤت في لها بعوض كالمضمضة » والاستشاق وسح 
داخل ادن والترئيبٍ فإنه فعلها الما حضر وقنه من الصلوات » ويستقبل 
ولاعيد ما مضى » ولاما بعدها للترتيب لآنه مسح بكما تقدم » ولافرق 


في ذلك بين الطول والقَر » وأما السنة التي عوضت في حلها كقسل اليدين 
قبل إدخاهما الإناء ؛ ومسح الراس عامدا من المؤخر إلى المقدم فلا تفعل 
لأن لها قد حصل فيه الفسل والمسح » هذا حكم الترك في المسالين 
فنانا كنا هو ظاه ركلامه . 

وفهم منه أن العمد لا دكون حكمه كذلك » وهوكذلك فإن ترك 
شيئا من وضوئه عمدا فإن كان فرضما ورجع إليه ّرب فيقعله مع ما بعده 
غرانة النتتعانا الأزق ».وى [انتانى ] على الشيوز + ود إن :صلق 
وخةاا اك وعرس اللرالاة درا على صينا فيه ما في تاركها عمدا . 

وإن رجع عن بعد بطل وضوؤه لإخلاله بالموالاة عمدا اختيارا » 
مكل العبدل. 

وإن كان المتروك سنة فإنه فعلها لما سستقيل وبعيد الصلاة في الوقت 
استّحمانا على المشهور عند ابن الحاجب ؛ وقيل أددا وتحوه في المدونة 
والإرشاد » وظاه ركلام المختصر خلافه وهو أنه لا فرق بين العمد 
والنسيان » والفرق بين سنن الوضوء إن تركها لا بطله على المشهور » وبين 
سنن الصلاة فإن من ثرك منها سنة عمدا بطلت صلاته على أحد قولين 
مشهورين » والآخر لا نطلان ولا سجود » هو أن الصلاة مقصد والوضوء » 
4 ب / وسيلة ؛ فهي أشرف ولهذا سمل تاركها » فسنها أعظم حرمة 
من سنن الوضوء قاله الشارمساحي المسمى عند بعضهم بمجهول الجلاب . 


قال [ الثاني ] اختلف في من أتَى بمفروض الوضوء ومسنونه من غير 
مز لأحدهما على الآخر ٠‏ هل يحزنه أو لا تقيل شهادته تلان وان 
من فعله معدا فرضية جميعه ولم برق بين فرض ولا سنة » ولم بعلم ما بنويه 
إن أخل معض أجزائه » فحكى القراني عن الأشياخ بطلان صلاته ‏ قال 
وحدثه باق عليه ؛ وكذلك الحج » والصوم » وسائر العبادات » وهوفي 
جميع ما فعل ثم عاص لله ورسوله » » قال وليس في ذلك بين أهل العلم 
خلاف إذ فائدة معرفة الفرض من الستن ثباين الأحكام فمن أسقّط فرضا 
من عمادته بطلت عليه إذا ل يجبره إن أمكئه جبره بخلاف ترك الفضيلة فإنه 
لا بطل الفعل ولا بلزمه الإجبار بل لو جبرها أو أتي بها في غير حلها من 
الصلاة يطلت انههى وكان شيخنا سيدي إبراهيم يول من أخحذ وضنها عن 
صا أجزأه وصحت صلاته ونحوه [ لأحمد زروف] قائلا وهوأنه ؤخذ 

من الرسالة فإنه ما ذكر إلا الصفة قال [ علي الشاذلي ] وهو الصحيح » 

وقيل تيطل ولذا قال بعضهم حاجتنا إلى معرفة الأحكام أكبر من حاجتنا 
إلى معرفة الصمّة انههى . 


[ نوأقض الوضىء | 


ونا انهى الكلام على الوضوء شرع في نواقضه وهو تريب حسن 
كمال : 


2 فصل تواقض الوضوء مينّة عَشَرٌ ©* ول وَربح سلس إذا تدر ؤ 
وغائط توم تسل مذي * وامتاء جتون وَدْي 
الس وقذلة وَدا إن وحِدَتْ *# لذ عَادَّةكذا تسوت 
إإطاف كاه ل وانقد وي القرك 1 مَنْكفَرٌ 
حب اسبْبْرَاء الاخبتن مَعْ * سات ونس ردكر ولد َم 
وَحَار الا 1 د كاتا لها ل 

فصل نواقض جمع ناقض لآن فاعلا إذام بكى وصفا لمذكر عاقل جاء 
جمعه على فواعل قياسا كجارح وجوارح وطالقٌ و طوالق » وغلط فيه 
كثر فعدوه مسموعا ولس كزلك قاله في شرح الكافية 2 وناقض الشىء 
ونقّيضه مالا يمكن جمعه معه » وتعبير الناظم بالنواقض أولى من تعبير غيره 
بالموجب » لأن الناقض لا يكون إلا متآخرا عن الوضوء » بخلاف الموجب 
5 / فإنه قد سبي » وأنضا فإن الناظم لما ذكر الوضوء_حسن منه أن 


إرشاد المريديين ل[ 227 سس كتاب. الطهارة 
سمي ما يذكره بعده ناقضا » ولوسماه موجبا أو سبيا باعتيار ما بفعله من 
الوضوء لصح ؛ والأمر قريب » وكل سهل » وهي : أحداث وأسياب 
وخارح عنهما ملحق بهما . 
فالحدث ما نض ننفسه كالبول ونحوه » والسبب مأكان ناقضا بغيره » 
أي مؤديا إلى خروج الحدث كالنوم فإنه مؤد إلى خخروج الربح » والخارج 
عنهما كالردة والشك في الحدث » وهي عند الناظم سسّة عشر ناقضا » 
حني باعتبار مجموعها من الأحداث والأسباب » وما بؤول إلى الأحداث 
كالردة والشك في الحدث ٠‏ باعتبار تنوع زوال العمّل إلى أربعة أوجه » نوم » 
وإغماء » وسكر » وجنون . 
وقد خللها الناظم بعضها بعض بحسب ما سمح له النظم فال : 
مبّدئا بالبول لكثرة تكرره » بول وهو من الأحداث كالذي بعده وهو 
معروف . 
وثانيها ربح مطلنًا خريج بصوت أو بغير صوت وهذا إذا كان 
خروجهما كالغائط معنادا من المخري المعتاد على سبيل الصحة والاعتياد 
فلا سْمض بالحصاء والدود ولو مبئلين على المشهورء وقيده عضهم بما تولد 
من البطن » أما إذا ابتلعه فإنه ينمض الوضوء على المشهور » وكذلك الربج 
الخارج من القبل لانه غير معاد » والمراد بالمخرج المعتاد القبل والدير 
ومثلهما الثنّب حت المعدة إذا انسد المخرجان » اما إذا لم نسدا »أو 
كانت الثقبة فوق المعدة انسدا أم لا فمّولان في كل من الشلاث صور » 


بالتقض وعدمه » وحكى هذا في توضيحه عن ابن بزيزة والذي بظهر من 
كلام صاحب الطراز عدم النقض وأنه الجاري على المذهب قاله الحضيري 
في شرحه على المختصر . 
وثالثها سلس يشبح اللام وذكره لبعم البول وغيره » لكن لا مطلا » بل 
5 ب / مقّيد بها إذا ندر الدال المهملة » أي قل زمان إتيانه » بأن قارف 
أكثر [الوقت] لعدم المشقة حيسّذ ٠»‏ كسلس المذي إذا قدر على رفعه 
بمداواة أو تسر'” أو تزويم » وفهم من كلامه أنه إذا ل بشّل*” فلا مض به 
وه وكذلك وهو صادق نصورتين ؛ الأولى : أن ساوي زمن إتيانه زمن 
مقطاعه » الثانية أن بلازم أكثر لكى مستحب له في الصورتين على الشهور 
كما قاله [ الحطاب ] وغيره » وقيل يحب في الأولى وشهرة , تعضهم ١‏ وخحل 
الندب في الثانية إذا لم بش عليه الوضوء فى الثانية لبرد ونحوه ا 
فتلخص من كلامه منطوقا ومنهوما أن للسلس أريعة أحوال وهي طرشة 
المغاربة » وأما طريقة العراقبين فيستحب مطلقًا بغير تفريق » قال في 
اللوضيح وهذا الفسيم لا يخص حدثا دون حدث » وحيث استحب له 
الوضوء فيستحب له غسل فرجه قباسا عليه وقيل لا ء لان النجاسة 
أخف من الحدث . 


“2 معتاه أَدَ جا ربة حيتما كان الرقيق موجود . 
6 معتى أنه يسسمر أَعْلبٍ الوقت . 


ورابعها : مائط وهو معروف من الأحداث إذا خرج معنّادا من 
المخريج المعناد كما تقدم . 


تنية 

بول الادمي وعذرته نجسة مطلقا ذكرا أو أتثى صغيرا أ وكبيرا أكل 
الظناء أم لا والعضيمى ذلك انتيل يطأرل با تار + 
ستحب لها إعداد ثوب للصلاة : 

وكذلك بول الحرّم ولو حمار وحش إذا دجن لأنه حيئئذ ححرّم الأكل » 
6 / وكذا بول المكزوه ؛ ويدخل فيه بول الرطواط والفار / حيث أكلا 
النجاسة وإلا فلا لأنهما حيتّذ مباحان قاله الخرشى فى شرحه” . 

وخامسها : نوم تميل سواء كان طوبلا أو قصيرا » الأول اتفاقا والثاني 
على المشهور 2 وسلحص من كلامه منطوقا ومفهوما أرعة احوال وصي 


7 الخرشي على خليل 85/1 ط صادر . المؤلف يعني أن الادمي ويخرم الأكل فضلاتهما تجسان أما سباح 
الأكل ومكروهه فمباحان إلا إذا أكلا النجاسة وهذا ما ذكره الخرشي . 


الأول من علامة النوم الثقيل أن تتحل حبوته أو سيل لعابه أو تسقط 
السبحة مثلا من بده أو سَكلم من قرب منه ولم مشعر دشيء من ذلك فإن 
اثّيه فذلك هو الخفيف . 

الثاني قال [ أحمد زروف ] : من سنن النومكونه على الشى الأمِن 
كالملحد مسقلا واضعا كنه الأمن تحت خده وكفه الأسر على فخذه 
الأمسر ثم برأ امعوذتين والإخلوص ثلا! ثلا! وينفث في يديه ثم بيرهما على 
ما اقل بن يعيدوء وترغواها ضح عن توه علنة السلزر ٠:‏ باتعلنة الليم 
وضعت جني وباسمك اللهم أرفعه اله*” . 

وإن قرأ : ( وَإلهَك مْإِلهُ وَحِد4” إلى ( يَعْقَنُونَ 4“ 
م يلت القرآن من صدره . 

وفائدة النوم اعتدال الاق وتفي الوسواس وغير ذلك » قيل ولا شغي 
أن بزاد منه على ثان ساعات ء فإن ذلك بورث خا الفم ونحوه » ولا 
يتمص منه فإنه يورث اليبس وعللا آخر . 


“2 بهذا اللفظ م أعتر عليه وقربب منه ذكره محمد ناصر الدين الألباني في صعيف الجامع الصغير وزبادته 
1 طحا ة المكتب الإسلامى بيروت 1408 

2 [اليترة:163] 3-0 

زامترة:164] . 


ونوم ما بعد الصبح منهي عنه إلى طلوع الشمس فإنه بورث الكتسل 
وينوي البلغم ويضيئ اللقٌ » والرزف على ما ورد إلالمن اتصل طهره؛ 
0 5 ا يوجب اموه » ورعا ألل العله , 0 
ا قر إن ذلك بؤدي إلى ترك العشاء راسي عن 5 ٠‏ وتوم آخر 
العمل وه وكالسحور ليا ار ١‏ كر علد الي + © رَجْل امل 
6 ب / حَنَّى سبح َال ذه ربكل بال الما في أل أ َال في 
أده 241 انتهى كلام [ عون زروك ] . 

وسادسها : من بالذال المعجمة السأكئة والياء المخففة وهو من 
الأحداث قال في الرسالة : " وهوماء أيض رقيى يخرج عند اللذة 
الإنعاظ عند الملاعبة أو الدَدكر”*” يعني حين بشع بين الرجل وزوجمه 
فيجب منه الوضوء مع غسل الذكر كله على المشهور ؛ ولا نمض بمجرد 
الإتعاظ » واختلف هل مرفي غسله إلى نية ؟ قولان » شهر شيخنا في 
تقريره الثاني » وصرح بعض الإخوان سَشهير الاول دون الثاني فانظره » وإذا 


قلنا ‏ غسل الجميع فاقتصر ةا وقلنا بوجوب النية فلم بشو 


'** اليخاري /ك بدء الخلق 3030 . 
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وطال » فهل تبطل صلاته أو لا أو عبد فى ما قرب كاليومين ؟ قال شيخنا 
في تفريره على المشهور إنها صحبحة فانظره . 

وسابعها : سك ر بحلال أم لا وهو من الأسباب » والمراد به من نصير 
طافحا قد ذهب عمله فلم ميز بين الذرة والآل عواما النشران كلو وضوء 
عليه قاله عضهم » وثي شرع اخروق للرسالة أن السكر يحب منه الوضوء 
طافحا أو نشوانا وتحوه » قال[ أحمد زروفً في العجالة وسواء كان 
سكره مجلا أم مجرام . ا 

وثامنها : إغماء وهو من الاسباب انضا »وهو مرض نصيب العقّل 
فيذهبه وقيل غاشية . 

إذا حصل المتوضئ هم كثير أذهب عمّله فلا وضوء عليه على 
المشهورء وقال ابن نافع بتوضاً » وذكر بوسف بن عمر أن من أخحذه الوجد 
حتى غاب عن إحساسه لا وضوء عليه , لانه لم ذهب عفله انتهى . 
ٍ ام اج ااي 0 
الاسباب انضًا وسواء كان بصرع أم لا والمذهب أنه لا غسل عليه مطلقاء 
وقيل إن طال مقامه كاليوم واليومين اغتسل لآن الغالب منه خروج المني . 

7 / الشافعي ما جن إنسان إلا أنزل . 


لل<3 6233 كتاب الطهارة 
وعاشرها : وي بالدال المهملة السأكئة وهو من الأحداث قال في 
الرسالة : " وهو ماء أيض خاتر يخرج بإثر البول يحب منه ما يبحب من 
انول" 7 انه 

وحادي عاشرها : لس ,اليد ولواظفر أو اشعر أوحائل » قيل 
مطلًا وهو المذهب » وقيل إن كان فيا . 

وثاني عاشرها : قبلة على غير فم أو فريح» وأما عليهما فالنقض 
مطلمًا من غير تفصيل » وإن بكره أو استغفال إلا أن تكون لوداع أو رحمة 
فلا نمض » مالميحد لذة في الكثيرة غير الحرم » وأما الحرم فلا لذة به على 
الأصح ‏ إلا أن تكون فاسمًا » وأما على صفح الخد والتدين فكالملامسة 
على ما في شرح [ أحند زروق ] أورده اللقاني على العشماوية » ومعت 
من بعضهم أن القبلة على سطح الخد كهي على الفم » وأظن أني رأيته 
منصوصا و( أَحَََمَهِ الآن فأنظره واعلم أن للقمّهاء هاهنا ألفاظا ‏ لمسا » 
رفلة + رمطاخرة» ونم و فطق انعا بلس سبع سنا 2 إن كان 
«المسد سحمي مباشرة » وإن كان بالقم على وجه خصوص سممي قبلة » وإن 
كان باليد سمي لمسا » لآن اليد هبي التي بلمس بها في الغالب اننهى ذكره 
بعض شرح الرصالة . 0 

والقيلة يضم القاف بمعنى القبيل » وهي : كالتي قبلها من الأسباب » 
والمراد بالملامسة مادون الجماع , على ما فسر به جماعة من الصحابة 


:24 م الرسالة 14 . 


والتسابعين ومالك وأصحابه « أو لَمَسْكُم آلنَسَآءَ 4* قاله 
[ علي الشاذلي"”] وذا أي النقض بهما لاامطلفًا » بل إن وجدت لذة عادة 
ل بمصدها قال بعضهم اتفاقا وحكى الللمساني قولا يعدم التقض ١‏ وخرج 
بالعادة المحُرمْ والصغيرة التي لا تتشسهى فإن اللذة بها غير معتادة ٠‏ وكذا إن 
قصدت اللذة ولم يدها على المشهورء ومن داب اولى إذا قصد ووحد 
فالنقض اتفاقا » وأما إذا ل نمّصد وميحد فلا وضوء عليه . 

فتلخص من كلامه منطوقا ومفهوما أن الأقسام أربعة ثلاثة سقض 
7 ب / فيها الوضوء إما اتفاقا » وإما على المنصوص » وواحدة لاشض 
فيها » وقد علم ذلك » وهذا كله في اللامس » وأما الملموس فإن بلغ والتذ 
توضا » وإلاافلا شيء عليه مالم صد اللذة فيصير لامسا انتهى قله 
[ علي الشاذلي ] عن الفأكهاني » والظاهر أن لمس النساء بعضهن لبعض 
ناض إذا حصلت اللذة » وكذا الفساق انتهى . 

وثالث عشرها : إلطاف امرأة, وهو والذي بعده من الأسباب التي 
َمَض الوضوء » ومعناه أن تدخل إصبعها دن الشفرين وهما جانبا الفررج » 
وفهم منها أن مسها لفرجها دون إلطاف لا بنّض » وهو كذلك على روابة 
ابن أبي ا ؛ وروى علي بن زباد الوضوء باللمس مطلمًا ألطنت أم لا 
44 [المائدة: ]7-6‏ 
“*” كفاية الطالب الربائي 1/ 113 . 


النتياء 149 . 


إرشاد المريدين 35(2)» | _كتاب الطهارة 

واستظهره في التوضيح » والروابة الثالثشة عدم النقّض مطلمًا قال 
[ علي الشاذلي ] وهو مذهب المدونة وصححه عبد الوهاب اتهى . 

وصدر به في المختصر مع استظهاره في التوضيح لروابة ابن زياد قال 
[ التائي ] لارجحيته عنده انتهى », قاله الحضيري في شرحه وهو 
المشهور. 

ورابع عشرها : قولهكذا أ يكما نمض مس المرأة فرجها كذلك 
نض مس الرجل الذّكر المتصل به ولو خدثى مشكلا سواء مس عمدا 
أم سهوا من الكمرة أو من غيرها » التذ أم لاء قصد اللذة أم لا ء خلافا 
لمن قيد دذلك إذ الخلاف فيه ضعيف لا وى قوة الخلاف في مس المرأة » 
لهذا حملنا اتشبيه «الإشارة على التقض قبط لا على الخلاف » ولا 
عليهما معا » ويحتمل عود الإشارة لجميع ما ذكر » وظاه ركلام الناظم أن 
مسه دنمّض_بأي عضوكان قال [ علي الشاذلي ] وهو مذهب العراقبين 
بوالشووو أنه لانفض الانسين ياض الك ؛ أو ناض الأصابع أويحتبها. 
ولو باصبع زائد مساو للأصايع في التصريف والإحساس اننهى . 

وسيائي للناظم التصريم ذلك في الغسل » وبه استغنى عن اللقييد 
8أ / هنا » وهذا كله إذا كان مسه بخير حائل » وأما عليه ففيه تفصيل 
ذكره [ علي الشاذلي ] وهوإ نكا نكثيفا فلامض قولا واحدا وإن كان 
خفيًا فروانان أشهرهما عدم النقض اتهى . 


قال عضهم وشغي أن مستفى ل 
مطلا قال ابن غازي ولمس موضع الحب لائقَض فبه عندنا » والجاري على 
أصولنا عدم الت لعدم اللذّة منه غالبا اهن ومس 5ك غيره يجري على 
الملامسة ‏ وأما مس ذكره مقطوعا لا اثر له في النقض كمس الدير والانسبين 
على المشهور ‏ وعن ذلك احترزنا سيد الاتصال . 


فائدلا 

فإن قيل فما السر في أمر الشارع #ك بالتطهر من هذه فالجواب كما 
في اليواقيت : "لما كانت هذه النواقض من لازمها سوء الأدب مع الله 
قال + والقئلة عه وكان ذلك مضنا للندن والقلب ختق رقا الحقه 
امرض » أمزن الشارع © وأتباعه الجهدون التطهر الماء المطلىٌ المنعش 
البدن » وأمرنا بالّسزه عن كل شيء * تولد من الأكل والشرب » وحرموا 
علينا الصلاة ونحوها مع وجوده حتى تتطهر بالماء الال ا 

"م ن قيل فلم ل مق العلماء على نجاسة فضلات الادمي كلها »من 
مخاط وبصاقٌ » وعرق إبطه لتولده كله من الأكل ؟ . 


اليواقيت 60/2 


فالحواب إيما م سفوا على ذلك لخنة البح والقذر فيها وبعدها عن 
صورة الطمام والشراب يخلاف البول والغائط لأنهما بشبهان غالبا لون 
أصليهما أتهى من اليواقيت *”. 

وخامس عشرها : الشك ال مسستمر في حصول ا حدث بعد طهر علم » 
ومن باب أولى إن شك فيهما » وسواء كان في صلاة أم لا ء وكذلك إذا 
هما وشك في السايق منهما فإنه مسّدئ الوضوء على المشهور » وهذا 
كله إذا لم يك موسوسا » وهو من كثرت عليه الشكوك وبعتريه الوسواس 
وإلا فلا وضوء عليه » وقيل ببني على أول خاطره لأنه بالخاطر الأول شبيه 
8 #العشلة + وأو حمل للترط قنك ى أنه صلاته هل حدق 
قبل دخوله فيها أم لا » وعادى على صلاته ثم تبين له الطهر فيها أو بعد 
فراغها لم بعد صلاته » واما لو شك قبل دخوله فيها فلا بدخلها إلا بطهارة 
مسَيقّنة »لما في المختصر ‏ 

وسادس عشرها :كف رم نكر الله تعالى بعد وضوء نعوذ بالله من 
ذلك » ثم رجع للإسلام قبل أن يحصل له ما نمض وضوءه فإن وضوأه 
تقض على المشهور » ولآن الردة أمطلت عمله لقوله تعالى عخاطا شه َه 
وريد غيره كله لين أ متكت ابيط متاك 4 من جملته 
الوضوء والله أعلم . 


# اليواقيت 62/2 
[الزمرة ]65‏ 


إرشاد المزيدين 


وجب استراء_باستفراغ الاخحسّنٍ بالمثلثة َرأ نمل حركة الهمزة 
للسأكن قبلها للوزن وهو البول والغائط مي بالسكون الوزن سلت ذكر » وير 
ذكرفسات مضاف لمثل ما أضيف إلبه نثر والشك مفعول مقّدم بموله دع 
أي أترك الشد والنتر بالمناة الفوقية . 

0 حديث القبرين ”* وقوله 6 إِذا اد 
لك د مر ذكرَهُ ثلاث مرت تِ " '” أي بجعله ين السباية والإهام ببرها من 
أصلله إل كلوقه ..زراة ابن المدذر » أي مرا حَفْينا لأن التشديد في ذلك 
نضر بلحل » ويرخي المثانة » وربما أنطل الإتعاظ » وأَضعفه » وهو من حق 
الزوجة , ولا سقيد بالثلاث لآن أمزجة الناس مختلفة قال [ أحمد زرو ] 
وقد جرب لقطع البول أن يمر أصابعه بين السبيلن فإنه برفع الحاصل ويمنع 


الواصل انتهى . 
وليس عليه أن نوم ويمّعد وتحنح . ولكن بفعل من ذلك ما براه في 
حينه كافيا . 


اللخمي مَنْ عادته احدّياس بوله فإذا قام ثم نزل منه وجب عليه أن 
عو وعد اتن , 
قال ابن الحجاجب : والاستبراء هو استخراج ما في الحلين من اذى » 


** انظر اليخاري / ك الوضوء 209 
”” سنن ابن ماجه / ك الطهارة 321 وهذا الحددث ذكر في المخطوطة مبتورا فأكملته . 


إرشاد امريدين سلا 46239 كتاب الطهارة 


9 / قال بعض العلماء إن البول فى الماء الراكد بورث النسيان » 
والبول في المسّحم بورث التسيان »والوسواس . وحصر البول يورث الحصى , 
وقوة الشتر تورث الاسترخاء مع علل أخر» وحصر الغائط يورث القوانج » 
والبصىٌ على رؤوس الخلائق بورث سوس الأسنان » والنظر إلى البارز من 
المخرجين بذهب نور الوجه ء قاله [ أحمد زروق ] في شرح الوغليسية 
وقال قبله ببسير والكلام في الخلا بورث الصمم انتهى . 


«+ 


3-8 

اعلم أن كثيرا ** من الناس لا يحسن الاستيراء وهذا لا تصلى بما 
يحاذي فرح غير عام بحكمه » ولا بليا سكافر بخلاف نسجه لأنه محمول 
على الطهارة كعمل الصناع » ونسجج المرضع التي ترضع ولدها » والحالية للإن, 
والماخضة والجامعة للزءدة من القربة » والساقية للماء » والخادمة للطعام 
والمغريلة » كل ذلك محمول على الطهارة » حنى نظهر خلاف ذلك متحمّقٌ 
اتهى قله |الحطاب! عن الزنائي » وكذلك لا تصلى بما ينام فيه مدا أخر: 
إذا كان معدا لذلك على ظاهر المختصر » يخلاف صاحبه فيجوز له 
مطلتا إذا كان متعفظا ولاثان غير مصلء إلاما كان على راس ه قلا 


2 في الأصل كثير 


إرشاد المريدين : ل( 4240 ل تتاب الطهارا 
بأس به مم يكن من بشرب الخمر » ومثله يمال في ما قبله لمدم توقيه من 
النجاسة » فش_ائه حمولة على النجاسة » كثياب النساء لآن غالبهن لا 
مياص عليه االععي. ٠‏ 

قال [ أحمد زروق ] والتوب المشترى من السوق معتير بصاحبه » 
فإن كان من أهل الدين وهو من لياسه فلا بلزمه غسله » وإلا اعتير حاله 


انهى . 
17 ذكر حكم الاستبراء وصفته شرع فِي الكلام على حكم إزالة 
ما على المخرجين من الأذى فال : وجا أ ز الاستجمار أي مسح المخرجين 
من الأَذى بالحجر ونحوه : بمعنى أنه يكلفى بذلك عن الاستجاء الماء ولد مع 
وجوده على المشهور والاستّتجاء بالماء فلع عن برل ككزلا امراة هلد 
9 ب / نكفي فيه الاستجمار / ولادد فيه من الاستتجاء بالماء نضا 
وهو متعلق بما قبله وم نكقائط لكن لا مطلفًا بل لام اكثيرا اتش ر على 
الخرج» وأما المدنشركثيرا فلادد فيه حيسْذ من الاسسّتجاء بالماء كالمني 
والحيض والنفاس وبول المرأة والمذي بغسل ذكره كله منه . 
وحقيقته إزالة النجاسة الخارجة من | الشوحة أون احرهنا 
الماء المطلق عن ظاهر المحل الذي خرجت منه » أو قطع الشك باليثين 
ووجدان الحروشة بعد اللإن » ومفهوم كثيرا أنه إذا كان قليلا ليس حكمه 
كذلك » وفيه قولان فقيل كني الاستجمار ء وقيل بعين الماء قال في 


الرسالة :" ومن استجمر بثلاثة أحجار يخريع رهن يا أجزأه ٠"‏ 
5 
قال الجزوي وهل المطلوب الإثقّاء من غير تعبين ععدد أو العدد مع 
الانتقاء ؟ » وعلى الثاني فهل لاسد من ثلاثة لكل مخريج » وهل لادد من 
إمرارها على جميع الموضع أولكل جهة واحد والثالث للوسط قولان من 
شرحه على الرسالة » سحب الجمع بين الماء والحجر ء وسدا بالحجر لان 
البدادة تزيل العين » وتصون اليد عن مباشرة النجاسة ء وبعد ذلك الماء 
يزيل الآثر وذلك من مكارم الأخلات ؛ وقد مدح الله قوما بقعلون ذلك بقوله 
لجال روب أن يَنَطهرُوأ وه يِب المُهقرت 4*” 
فإن اراد لكلف الاقتصار على أحدهما فليكن الماء » لانه اطيب 
وأطهر وأحب إلى العلماء وأفضل من الحجر ومن جميع جواهر الأرض » 
وأداب قضاء الحاجة كثيرة فلا نطيل فيها . 
وما أنهى الكلام على الطهارة الصغرى شرع في الكلام على الطهارة 
الكبرى قمال : 


50 مي الرسالة 17 . 


““راتيية : 108] . 


8 فصل فروض القُسْل قَصدْحصرٌ ©*# َو عُْومٍ اذك مُخليل الشّمَرٌ 
حك بع الخفي بل الركيِ نْ # والإسط وَارعْ وَيِنَالإيئِنْ 
2 عستر ايديل ع2 0 يل ال 

فصل هو الخاجز بين الشييّن فروض الغسل_بقّح الغين وضمها والاول 
افضل واختار ابن مالك الثاني قائلا ولايحوز ضم ثانيه تبعا لاوله » وإن 
أريد به الماء ضم أوله أو ما بغسل به كسر قاله [ الننائى ] دل على وجوبه 
فجاحده كافر يخلاف تاركه مع اعتقاد وجوه 3 وله فرائض وه 
ومستحيات 7 

قال الجزولي لابد من معرفتها فمن م بعرفها لا تحوز شهادته ولا إمامته ؛ 

ومن صلى خلفه بعيد أبدا كالوضوء والتيمم انتهى . 
واختلف في عدها والذي اختاره الناظم كونها ار 


إرشاد المريديين ل 7١‏ 243 4 ل كعاب الطهارة 
وض الغسل 

حضوره عند اسّداء الغسل لان المطلوب أن تكون التية مصاحبة للمنوي » 
فلو قدمها تكثير أو أخرها مطلمًا فلا تحَزبه » وإن قدمها عن محلها ببسير 
فقولان » ومن هنا اخثلافهم ثي من مشى إلى موضع الطهارة ناويا غسل 
الجنادة فلما شرع في طهره نسي النية فقال ابن القاسم **” . 

يحزبه المتقدمة » لان ما قرب للشىء تعطى حكةغ وقال ستحون 
يحزبه ذلك في النهر لافي الحمام لمظنة الطول » ونقل القرافي قولا بعدم الإجزاء 
فيهما أي في الحمام والنهركما أشار إليه بعضهم » وصفتها هناكما تقدم 
ولا اثر لقصد التبرد معها فلوحصل موجبان كالحيض والتقاس » ونوتهما أو 
احدهما ناسية الآخر اجزاها » وكذلك لوكانت ذآكرة لاحدهما وم 
ترج هكالوضوء » وإن نوى الحنابة والجمعة أو قصد نيابة عن الجمعة 
حصلا معاءوإن نسي الحنادة أو قصد نبادة غسل الجمعة عن الجتابة انتقيا 
معا كما في المختصر . 


5 


* هو : عيد الرحمن بن القاسم بن خخالد بن جتادة رحل إلى مالك وروى عن الليث وان الملجشون وابن 
الحكم وغيرهم » وروى عته اصيم وسحتون واين المواز وغيرهم روى الموطأ عن مالك , ولد سنة 132 وتوقي 
بمصر ستة 197 ه / انظر : ترتِب المدارك / للمٌاضى عياض 3/ 244 ط 1 فصالة تشرته الاوقاف 


المغرية . 


ثلثها : الدلك لجميع البدن بده أو يخرقة أواستنابةكما بأتي مع 
صب الماء أو بعده ولو عد اتقصالهكما في [ التائى ] ؛ وغيره » فالمعية 


غير مشترطة لما عند ابن أبي زيد » وابن الحاجب » وهو الأصح اتهى 
1 ب/ خلافا القاسي ؛ وف حاشية الفيشي في قول المختصر : وذلك 
ول عو لأقينا قيدد ل وت اق لدع لطر نل ير مدن ان 

راعها : تخليل الشعر أي تخربكه لمول الرسول 6 "خالوا الشعر » 
واوا البشر فإن تحت كل شعرة جنابة” “» وظاهره سواء كان فيا أو 
كثينا رأسا أو لحية أوشاربا أو حاجبا أوهذبا أوإبطا أوعانة أوغير 
ذلك كان مظفورا أم لا وه وكذلك في الجميع فلا بلزمه إلا جمعه وتحريكه 
ليدخله الماء ولا بلزمه نضه لما في الرسالة ”* والمختصر ولا فرق في ذلك 
سين الرجل والمرأة لأنه مباح لهما » وفى حله مشقة لآكما قيده 
[ على الأجهوري ] بما إذا ل كن قوي الشد وعليه خيوط كثيرة وإلا فلادد 


ا سيد عن ا ا د وشا لبش 


قامد اه مرم 


م م مم ل 
ك الطهارة 216 . 
7 من الرسالة 21 


كتاب الطهارة 


121111 والشيطان فلايجب تنضهنا ولو حمق عدم 
وصول الماء لما تحسهما كما ظهر من مسألة الخاتم انتهى . 

فإ نكانت عروسا وفي رأسها طيب فإنها تفسله على ما أفتى به غير 
واحد ٠‏ وقيل لا تفسل بل مسح عليه لآن في غسله فساد المال » وضعف 
ين لفكتي تادر 1 ايع زرو ] في شرح الرسالة عن 

شيخه أبي عبد الله القوري ** أنه قال إني لأفتي للنساء بالمسح على الحتاء 
ذا لو منعناهن منه لتركن الصارة نا وإذا دار الأمر بين ترك الصلاة وبين 
فعلها على الخلاف فا رتكاب الخلاف أولى فانظر ذلك اتهى”” . 

قال [ أحمد زروق ] واختلف في موضع الوشم هل برخص فيه أم لا 
لأنه حائل وهو ميني على تحريمه وغيره » وهذا بعد الوقوع وأما اسّداء قلا 
شك أنه ينهى عنه ولا يجوز منه قليل ولاكثير لحديث ابن عمر رضي الله 
عنهما :" لعن الله الواصلة والمستوصلة » والوائمة والمستوشمة" متفق 

عليه وليس من الوشام ما بكون من الحرقوص بالحديدة وتحوها » وذّكر 
62 أ / بعض الشافعية أن سحل الوشام نجس لأنه دم عمد بما صبغ وم أقف 
لأمل المذهب في ذلك على شيء ما يحكى عن الزناتتي من إباحة الوشم في 


25 هوأوعبد الله محمد بن قاسم بن عمد اللخمي المككاسي الأندلسي الأصل اشتهر بالقوري بنتّح القاف 
وسكون الواو نسية إلى بلد قرب من إشيلية أخذععه ابن غا ري له شرح على المختصر ولد سنة 804 وتوتي 
في ذي القعدة سنة 872 ه / اتظر شجرة التور الركئة 261 . 

”* أنظر شرح زروق للرسالة 4/1 


إرشاد المريدين ( 2246 كعاب الطهارة 


عن الرحود مصادم النص فهو صريح الخنطا أوهكزا قال الشيوخ. انتهى كلام 
لووقا “| ولخد لله على خلا العلماء فإنه رحمة للأمة » وقد 
قال الشافعى رضى الله عنه : إن الله لا حذب على فعل اختَلف العلماء 
فيه انتهى ار 

' فإن قيل فلم وجب علينا تعميم البدن بالفسل عدد خخروج المي , 
وم يحب في الغائط مع أن المني دون الغائط في الاستقذار ببقين ؟ 3 

فالجواب كما في اليواقيت : إِمْا وجب علينا تعميم البدن في الغسل 
من الحنابة مخروح المني لانه فرع اقوى لذة من اصله ----0 
البدن في ذلك إلا من حيث اللذة لا من حيث الاستقذار» فإن المجامع لما 
كان يحس باللذة أنها قد عمت بدنهكله حتى أنه لا نكاد عمل شيئًا معها 
أمر بتعميم بدنه بالماء ليتعشه من ذلك الفتور الذي حصل للبدن عقّب 
خروج المني فكانت الغفلة عن الله تعالى فيه أكثر من الغائط والبول "* 
اتهى . 

ولا كان في البدن مواضع شبوعنها الماء غالبا قال : مصدرا بالقاء 
المؤذنة سَسبب ما بعدها عما قبلها نايع الخفي من الجسد الذي لا سرع 
الماء إليه مثل طي الركبتين » وما تحت الإبط » وأسافل الرجلين » وعم 
السرة وما تحت الموفق : وأصابع الرجلين وأحرى أصابع لذن » ومثل 


© أظر شرح زروق على الرسالة 379/2 
©* اليواقيت 61/2 


الرفغ شح الراء وضمها وهو ناطن الفخذين ٠‏ وقيل ما بين الدبر والذكر » 

قاله [ علي الشاذلي ] ومثل ما ين لين بفتح الممزة وسكون اللام أي 
المقعد تين كذلك يحب متاعة الشقوق » والأعكان وجميع ما غار من 
البدن فيعمه ,الماء ويدلك ولا بلزمه إزالة الاظفار » بل يجمعها في وسط 
الك ويغسلها فإن ذلك بكفيه كما تقدم » ويحرك الخاتم والخرص والسوار 
2 ب / كما في نظم مقدمة ابن رشد قاتلا إنها للطهر كالطوابع “أوفيه 
جواز تقب الأذن الخرص وه وكذلك » ويؤبده أن سارة حلفت لمثلن 
هاجر فخفضتها وثقبت أذنيها بأمر الخليل قاله الخرشي في شرحه المختصر 
في باب العدة** » وذكر [ أحمد زروق ] في شرح الرسالة أن ثقب الأذنين 
محرم وهوما عمت به البلوى وقد بالمٌ الغزالي وغيره في إتكاره » وفي 
المدخل عن الإمام أحمد جوازه » قال بعضهم وهذا الذي شغي أن ياد لأن 
غيره مؤد إلى تحريم غالب الآمة بلكلها وهذا في حي النساء أما الرجال 
والصبيان فلاكلام في ذلك فهو راجع لتّبح أمرهم عادة ومنعهم شرعا 


| قدا 265 


“ك” بشير إلى قول عيد الرحمن الرقعي ناظم مقدمة ابن رشد : 
وحرك الخام في اغتسالك #* والخرص والسوار مثل ذلك 
واحفظط رعاك الله ذا المشابع ** لأها للظهركالطوايع . 
قال النائي شارح النظم يحتمل أنه بريد بالطوام الخاتم » وهو الآثير في العلين [ شمع لخم ] وجتمل أنه الدنس لأن 
الطبع بالقتج المدأ » ويجتمل السجية التي يجبل عليها الإصان . / خطط السداد والرشد 477 . 
** الخرشي على عتتصر خليل 148/4 . 
*” شرح زروق على الرسالة 379/2 


والحاصل أنه َحفظ في غسله جهده قال في الرسالة :" وما شك أن 
مكون الماء أخذه من جسده عاوده بالماء ودلكه بيده حتى يوعب جميع 
جسده " قال [ علي الشاذلي ] لأن الذمة عامرة لا تيرأ إلا مين إن لم كن 
مكنا :ولا ادا عليه على ظبه اتن + وقال [ جيه زروق] 
ولاْبع الوسواس لافي الماء ولاني الدلك » ففي الخبر : "أن الموسوسين 
شيطانا بسخر بهم نمال له الولمان فاتقوا وسواس الماء" *” , وأكثر ما شّع 
الوسواس من العجلة » ثم اصلها جهل بالسنة أو خبال في العقل ولا تدوم إلا 
على جاهل ومن لم ّدارك صغيرها بالدفع وصل إلى كييرها فهلك ولا دواء 
لها غير التساهل والتعامي عنها اتهى . 

وصل لا عسر_الوصول إليه نا منديل ونحو كا حبل والعصا والوكيل 
قال[ أحمد زروق] ولايحوز ذلك بحائط الجبس لأنه عدمه ويؤذيه 
ولاجحائط الحمام لأنه لا بنقي » وقال بعض الناس إنْه بورث البرص والعياذ 
الله اتهى . 

فالمتِيب بين اليد وغيرها واجب بمعنى أنه لا تقل للغير إلا عند 
العجز عن اليد كذا بمعته من شيخنا سيدي إبراهيم في تقريره مرارا وهو 


حديث غير ثايت أنظر : الجامع المصتف / عيد العزيز بن حمد بن الصديئ الغماري 1/ 289 ط مؤسسة 
الَليف والطباعة طنحة 1407 ه ‏ والكشف الإلمي عن شديد الضعف والموضوع والواعي/ محمد بن محمد 
الطراطسي .ات. د. محمد حمود أحد بكار / 1/ 146 ط1 مكثبة الطالب الجامعي / مكة المكرمة 
8 والعلل المنتاعية / ابن الجوزي 1/ 576 والمغني عن الحفظ / عمر بن بدر بن سعيد الموصلي 
1 ط1 دار الكتاب العرم بي 1407ه ‏ 


ظاهر نظم مقدمة ابن رشد » وسياتي » أما الثرتيب مين الخرقة ونحوها 
3 / والاسّتابة هل يجب أم لا ؟ : نظر في ذلك شيخنا كما هو مقيد 
عنه من تقربره » وظاهر مقّدمة ابن رشد الأول » وظاه ركلام الناظم 
التخيير ولادد من الإذن في التوكبل والضرورة وإلا فالمشهور عدم الإجزاء 
كما في الطخبخي ونظم مقدمة ابن رشد ونصه : 
ومن تكن قصيرةبداء *# بيدلك بالنديل أوسواه 
والدلك لارصح ,اتويل * إلالذيانةوعايل 
اتهى » فإن تعذر ذلك كله سمط إلا أن نكون في محل العورة والنائبي 
من يحوز اطلاعه عليها كروجته ‏ وأمنّه فلا مسقط والله أعلم . 
ولا فرغ من الفرائض شرع في سننه فمَال : 


لد م عراه 


مَصْمْضَّة غسل اليْن ©3# دعا والإمثشا ا تقس القن 

سننه أربعة أوها : مضمضة واحدة على المشهور وهى إدخال الماء 
ولك وتتعوته رامن تءاس اوس يهة: قولان 
للمتاخرين . 

وثانيها : غسل اليدين إلى الكوعين مرة واحدة بدءا أي في الاسّداء 
قبل كل شيء مخلافه في الوضوء فإنه بعد الاسستجاء » والحكم بالسسنة 
متعاق بالقيد وهو قوله بدءا وأما ننس غسلها فواج ب كما في [ اناي ] 
قال ونحوه للبساطي وظاهر كلام الشارح بهرام “اوغيره أن غسلها أولا سنة 
ثم فسلهما للجنابة بعد ذلك اتهى . 

وثالتها : الاستشاق مرة وهو جذب الماء بائمه ونفسه ء ولم بعد 
الاستسثار تبعا للشيخ خليل وعده غيره . 


وعر و ميءةقم.م 
سنتة ميبمصه 


7 هو بهرام هو الشيخ تاج الدين أبوالبقاء بهرام بن عبد الله بن عيد العزيز بن عمرو الدميري حامل لواء 
المذهب المالكي بمصر أخذ العلم عن الشيخ خليل بن إسحاق وعده أخذ الأقنهسي واليساطي وغيرهما عله 
تلشف مفيدة منها ثلائة شروح على مختصر شيخه اشتهر منها الوسبط وله شامل حاذى به مختصر شيخه »كما 
شرح ألقية ابن مالك والإرشاد وشرح مختصر ابن الحاجب وله الدرة التمينة حوالي ثلاثة الآف بت . 

ولد سنة 724 ه وتوفي سئة 805 .// اغظر شحرة النور الركئِة 9 واليباج المذهب 101 وتيل الهاج 
ريز الدسباج 1 وشذرات الذعب 49/7. 


إشاد المريدين ل( 251 6 كناب الطهارة 
وراعها : مسح قب الأذين هب الاذين وهو الصماخ الداخل في الرأس واشراد 
به الذي بدخل فيه طرف الأصابع فيشمل الب وما قاربه لاما بمسه رأس 
الإصبع لأن إدخال الماء له بورث الصمم ونا ماعداه من باطنها وجميع 
ظاهر هما فواجب كقيره من ظاهر الجسد ؛ ويسبع تجعيدهما وتكسيرهما. 
قال [أحمد زروق ] أنظر هل مع الرأس أم مع غيره أو وحدهما (أرفي 
3 ب / ذلك نصا » والذي افعله انا الإفراد تبرئة من الشك . انهى من 
شرحه على الرغليسية . 


| مكدويات الفسل: ] 
2 تروب اَذ مسَسْلهِ الى ان م 2 


2 
<2 
- 
4 


5 دِيم أعضّاء الوضوقلةما 2 0 على وسين حخدهمًا 


ثم شرع في الفضائل فمال : مندويه أي مستحبات الغسل سيعة » 
أولما البدء بالموحدة وسكون الدال المهملة مهموز بغساه الأذنى وهو 
التحاسة عن الجسم حيثما كانت من الجسم والمراد بعد غسل بديه فالبدء 
هنا إضَاقٌ عد غسل اليدين حقيقي ولك ليقع الفسل على أعضاء طاهرة 

ونحو هذا قول ابن الحاجب : والأكمل أ أن تغسل يدنه ثم يزيل الأذى عنه 


وعم 


أنهى . 


قال في توضيحه : مفتضاه لو غسل غسلة واحدة شوي بها رفع 
الحدث وإزالة النجاسة مع ذلك اجزاه وتحوه للخمي وابن عبد السلام 
وغيرهما انهى . 

وهو المشهورء وقيل تحب الإزالة أولا وعيده ننية الجنابة وإن غسله 
نية إزالة الأذى ثم ل يغسل بعد لم يجزه اتفاقا انتهى » وجمع عضهم بين 
القواين أن الأول إذا لم سغير الماء » والثاني بأن سَغير إذ لاد من اتفصاله عن 
العضو مطلمًا عند بعضهم وإلا لم .طهر قال [ التتائئي ] وهوجمع حسن قال 
في الذخيرة بع التداخل في الشريعة في مواضع : 

الاول : الطهارة » ثم قال وت تداخل طهارة الحدث مع الخبث 
خلاف انهى *” . 

ثانيها تسمية أي بسملة » وهل يفول بسم الله قط أو يزدد الرحمن 
الرحيم قولان لأن البسملة تقال فيهما . 

ألنها : تمليث غسل رأسه فبغرف عليه عد ليله ثلاث غرفات 
لآنه عليه السلام كان بفعل ذلك فيغسله بهن ؛ ابن حبيب” لا أحب أن 
دنقص من الثّلاثة ولو عم بواحدة , فإن اجنْرَا بها اجزاته وإن لم .عم بالثلاثة 


* انظر الذخيرة 310/1 . 

7 هوعيد الملك بن حبيب بن سليمان السلمي أله من طليطلة » روى بالأدلس عن صعصعة بن سلام 
والفزي بن قيس » ورحل سنة مان ومائين قسمع ابن الماجشون ٠‏ ومعلرفا » وإبراهيم بن المتدّر وابن أببي أويس 
وعبد الله بن عيد الحَكم وغيهم كثير ٠‏ مقي ابن حبيبٍ سنة 238 وقيل 239 / انظر الدساج المذهب / 
أبن فرحون /ت /إد . محمد الأحمدي أب التور 2/ 8 وما بسدها . ط.دار الثراث فصر - 


فإنه يزيد حتى بعم كما في [ علي الشاذلي ] والغرفة هنا ملء اليدين جميعاء 
وهل بعم جميعه نكل غرفة ‏ ابن ناجي وهو ظاهر الحديث وكلاهما تله 
4 / ابن هارون ويحتملهما كلام الناظم كالمختصر والرسالة قال 
[ اللنائي ] تبعا لاسن ناجي والصواب الجزم بهذا الأخير قياسا على 
الاستجمار في أحد الموإن اتهى . 

وببدا بغسل الجمجمة وهي مؤخر الراس ليتكمش الرأس وتتسد 
المواضع الت بدخل معها الماء المضر المي وقد جرب فى من بشعله فلا 
تصيبه نزلة ولا بعمى بصره من الماء قافهم هذه الفائدة ونحوه في 
[ على الشاذلي ! قال والرأس مذكر ليس إلا . 

راءعها : فول هكذا تمدىم أعضاء الوضو يحذف الممزة للوزن تشريا 
لما وظاه ركلامهكالرسالة أنه غسل ما حمّه الغسل فى هذا الوضوء ثلاثا 
ثلاثا قال [ على الشاذلي ] في كفاية الطالب وهو مصرح به في بعض النسخم 
أي من الرسالة والمشهور أنه بغسله مرة بنية رفع حدث الحنابة انتهى : 
فيه شىء . 

قال في التوضيح اعلم أن الفرض في الغسل مرة وليس في الغسل شيء* 
يندب فيه الكرار إلا الرس قال البحيري في شرح اللمع ولعل ذلك لما بؤدي 
إليه التكرار من استعماله كثيرا من الماء ولا بمُضمنه من الحريج والمشمّة 
المرفوعين من الدين بخلاف الطهارة الصغرى إذ لاكثير مشقة هناك ثم إن 


إرشاد المريدين سس 2[ 254 )»6 كتاب الطهارة 
الفضيلة متعلقة بتمديها وأما نفس غسلها فواجب إذ هي من جملة الذي 
يحب عليه غسل جميعه » ونص اللخمي وغيره أنه ينوي يفسلها رفع الجتابة 
عنها » وإن نوى الوضوء أجزاه » فإن توى به الفضيلة بطل غسله إلا ان 
عيد غسلها نية الجنابة قاله [ أحمد زروق ] وظاهر كلام الناظم أنه لوم 
نوضاً واغتسل لأجزأه ذلك وفاته المستحب وه وكذلك . 

قال [ على الشاذلي اتفاقا فله أن يصلى دذلك الغسل من غير وضوء 
إذا ل مس ذ نا إذاكان الفسل واجما وإلا فلا يجزده عن الوضوء 
ا + 

4 ب / لقول السيدة عائشة رضي الله عنها وأي وضوء أعم من 
الغسل وذكر ابن عبد البر في الاسسّذكار"2 إجماع أهل العلم على أن الوضوء 
بعد غسل الجنابة لا وجه له انتهى » وظاهر كلامه أنضا أنه تكمل أعضاء 
وضوءه فيمسح رأسه وأذنيه ويغسل رجليه وهوكذلك وبه صرح في 
المختصر قال [ الثنائي ] سواء كان الموضع وسحًا أو نظيًا على المشهور » 
وقيل بؤخرهما مطلقًا وعليه فهل مسح رأسه أولا ؟ في ذلك روامّان ؛ 
وقيل إن كان الموضع طاهرا قدمها وإلا فلا ء وفي الرسالة قول رابع بالتمبيز 
إن شاء قدم غسل الرجلين وإن شاء اخرهما لاخر غسله يجمع ذلك فبهما 
لتمام وضوئه وغسله » ودليل المشهور وهو تقدمها مطلمًا لما في الموطأ أنه 


انظر : الاستذكار/ أبوعمر بوسف بن عبد الله بن عبد الير/ات د . عبد المعطي أمين قلمجي 3 /61 
ل1/ مصر 1993 التاشر دار قسيبة ودار الوعي - 


إرشاد ميدس( 6255 
لما في الموطأ أنه يل كان إذا اغسسل من اناب توضاً وضوء الصلاة 
لحري" 
فظاهره أنه كمل وضوءه قاله [ علي الشاذلي ] ودّكر عن شيخه أن 

اتأخير مطلنا أظهر من المشهور ولما في الصحيحين " أنه عليه الصلاة 
والسلامكان بؤخر غسل رجليه إلى آخر غسله فيغسلهما إذ ذك" ' “ وهو 
صحيح » وما تقدم ظاهر ولا بمَوى الظني قوة الصريح فيكون هذا القول هو 
المشهور , على أن المشهور ما قوي دليله اتهى » على شك في بعض ألفاظه 
فإن النسخة التي تلت منها مصحفة ول نحد نسخحة لتصحيح ذلك فرحم 
الله من وجد خللا فأصلحه وها كله مقيد بما إذا كان الغسل واجبا وإلا 
فيقدم غسلهما قولا واحدا لأن تآخير غسلهما يخل بالفور الواجب قاله 
عض شراح الرسالة . 

خامسها : قلة ما من غير تحديد على المشهور كما في الوضوء بل 
5 / المطلوب أقل ما مك مع التعميم والإتقان ويختلف ذلك باخثلاف 
الأشخاص ء وم بعلم م نكلامه حكم مالواستعمل غير القليل وهو 
الكراهة. 

سادسها : دء بعد وضوثه بأعلى جسده قبل أسغله لشرفه ويمِين 
كذلك تندب البداة به وهي ألفضيلة السابعة خذهما ‏ تتميم وضميره 


”2 أخرجه البخاري / ك القسل 264 . 


كاستحباب البدابة بالأعلى واليمين » وإنا قدم الجدب الأمِن وإن كان 
التقدهم في الاعضاء المنفصلة لاشتماله على الاعضاء الشريشة . 


[ صفة الغسل ] 


3ق مدأ في الشئل شرح تكن 2 ع 228 


را صم © عي 


وبع ع إذا ملك د لين تاردنا اك 
صفة الفسل على الترتيبٍ أن ببدأ بعد غسل يديه بغسل الاذى عن 
جسده في أي مكانكان » ثم يخسل فرجه بنية رفع الجنابة » ثم يتوضاً 
وضوء الصلاة مرة مرة » فإذا انتهى إلى آخره على الكميل وإلى غسل 
الرجلين مع عدم غمس ندىه في الماء أو صب عليهما ويرفعهما غير قاض 
بهما شيمًا من الماء فبخلل نهما أصول شعر رأسه فيبداً من مؤخره لمائدتين: 
فتهية وهي سرعة الماء إلى البشرة وطبية وهي التأنس بالماء لثلا بتَأذى 
امامدعى العام إذا أحس . بالماء د ثم غرف على اسن ثلاث غرفات 
غاسلا له بهن والأخوط انق تكن إحدامن لشله الأمق +والاخرق للأسر» 
والثالثة للوسط » قال [ أحمد زروق ] وغسل الأذنين مع بما ذكر عند 
الممّدمين فالظاهر أنهما غسلان مع الرأس » وكان بعض القمّهاء برى 
إفرادهما بالغفسل وهو احوط اننهى من شرح القرطبية » ولا بصب الماء 


إرشاد المريدين ا اسه االللللللللللسسسس سم كتاني الطهارة 


فيهما لأن ذلك بضره وليجعله فيكفه ويجعل أذنه عليها ويدلكهما مع ذلك ثم 
نسل عدمّه ورقبته وما والاهما ثم فيض الماء على شقّه الأين إلى الركبة » 
ثم الأس ركذلك » ثم الساق اليمتى , ثم اليسرى » ثم الرجل اليمنى ٠‏ ثم 
5 ب / اليسرى » ثم الظهر , ثم يختم بالصدر ٠‏ ويجمع بديه في تدلكه 
كذا نقله الحضيري في شرحه ؛ وكل واسع » والأول أظهر لكمال طهارة 
العضو قبل الشروع فيما بعده والله أعلم . 
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ستحب غسل فرج الجنب لعوده لجماع » لأن فيه تقوبة العضوء 
وإِمَام اللذة » وإزالة التجاسة » وهذا إذا عاد للموطوءة اولا , واما إذا 
عاود لغيرها فإنه ييحب عليه غسل فرجه . وهذا في الرجال واما المرأة 
فهل يندب لها كالرجل أو لا ** ؟ 0 تفريران كذا معته من شيختا سيدي 
إبرا هيم المني حفظه الله ؛ وهو مقيد عددي من بجلسه ٠‏ وكذا ستحب 

له الوضوة إذا أزاك أن نام ولا سطله إلا الجماع والله أعلم . 
قدأ استحباءا ىالسل مرج أي بغسله وأعاده » وإن تقّدم له ضمن 
استحيابه بدادة لقسل الأَذى ليرتب عليه قوله ثم بعد غسلك لمَكف أي 
امسك عن مسه عن مسه_بيطن الك ف أو جنب الأكف أو بظهر إصيع ولو زائدا 


”2 سيب التردد في جاتب المرأة هو أن القسل معلل بتقوبة العضو وهذا غير متصور قلم يقّل سحي لحا » 
ومسألة الوجوب على الرجل لأنه مكنه تعدد الزوجات ء وأما العدد بالنسبة للمرأة فهو غير متصور شرعا ‏ 


إرشاة المريدين سم 4258 كتاب الطهارة 


كنا تقدم أو جنبها كما أشرنا إليه مزجا » وأفهم كلامه أن ظاهر الكف 
والذراع لا نمض وه وكذلك , وكذا باطنه على المشهور وأما رؤوس 
الأصاع فلم ينبه عليها الناظم » قال [ التنائي ] والظاهر اهيا كديا انتهى 
؛ والأظائر من الظاهر فلا نقض بها كما في شرح [ علي الأجهوري ]ثم إذا 
وقع ونزل ومسسسّه أثناء ليوك ار انناء لقتل أو بعد كمال هأعد من 
الوضوء ما فعآنه » على ما شغى كما فى الرسالة - قال التادلي - من 
الترتيب والموالاة وعدد المرات 98 » وهذا إذا أردت الصلاة بعد الفسل 
وإلافلا » والغسل تام » وفهم م نكلامه أنه إذا حصل اللمس قبل أن بغسل 
شيئًا من اعضاء الوضوء فلا إعادة عليه اتفاقًا » لان النبة الاول منسحية 
على أعضائه » ثم إن الإعادة في الصورة الثالثة » وهي ما إذا حصل اللمس 
6 / بعد كمال غسله بتبة مستائقة ة للوضوء اتفاقا » وأما في الصورتين 
قبلها » وما إذا مسه في أثناء وضوئه أو في أثناء غسله » وعد أن غسل 
مواضع الوضوء منه » فاختّلف فيهما : فقيل يحب عليه محديد التبة » وإلا 
فلا يجزبه ذلك عن الوضوء » وهو مذهب الرسالة قال [ اللثائي ] وهو 
المشهور » وقيل تكفى النية الأولى وهو مذهب القاسى » قال ابن ادن 
وظاهرها أي المدونة مشهد للقااسي لأنه م يذكر فيها السقاول كانف 06 
لذكرها . 

والخلاف في ذلك مبني على الخلاف في أن دوام النية هل ه وكا بّدانها 
أم لا ؟ » وفي أن الحدث هل برتفع ع نكل عضو بالفراغ من طهارته أم لا 


فتحصل من كلامه منطوقا ومفهوما أن الصور أربع ؛ اثثان فيهما الخلاف » 
واثنان لا خلاف فيهما كما قررة . 
تنبية 


دنهى عن مس الذكر إلا من ضرورة » وكذا النظر إليه » وقد قالوا إنه 
بورث الزنا » والنظر إلى فرح المراة بورث العمى 2 فلا شغي وإن اباحه 
الشرع والله الموفىٌ بفضله . 


5 موجه يضقا انال 6* معنب كدر فلح اسْجال 


والأولان نكم الوط الى #6 غسل والاحرَان قرَآنَا حلا 


ل سلجا وَسدُالإفتستال > بل وُطوكك وه نقذ مول 

موجبه دكسر الحيم حنض وماس قال الشارح هما على حذف 
مضاف اي انقطاعهما ‏ اما الحيض فهو الدم الخارج بنفسه ولو قطرة من 
قيل من تحمل عادة » وهي من سنها من تسع سنين إلى السبعين » غير 


زائد على خمسة عشر بوما » من غير ولادة » وهل أول ما امتحنت به 
حواء لإعاتها لادم على أكل الشجرة عقّوبة لما » وأقر في ناتها كما -حكاه 
القرافي *” » أو لأنها كسرت شجرة المعة وأدمتها أو لانها عاقبت الحية 
يسكب قوائمها كما قاله امرطرشي أو أول ما ابتلي به نساء بني ى إسرائئل 
لننجرة فجرتها امرأة منهن ؟ أقوال قاله [ التتائي] وام لقان فهوالدم 
الخارج للولادة ولو بين 

6 ب / توأمين وأقل هكالحيض ولو دفعة » وأكثره مستون بوما فإن 
جاءت بالثانني قبل السيين فهو من ثام التفاس الأول » وإ ن كان بعد السين 
فتفاسان فإن لله طهر لقْمَتَ كالحيض أنام الدم فقط على التفصيل 
المذكور فيهما » إلا أن نكون بيتهما خمسة عشر بوما فيكون الثاني حيضا 
مؤتتقا . 

واختلف في من ولدت غير دم » والذي استّحسنه ابن عبد السلام » 
وشهره صاحب المعتمد » واستظهره في التوضيح . انه يحب عليها الغسل » 
كما إذا خخرج الدم قبل خروج الولد على أحد القولين فيه » والاخر أنه 

وموجيه إبزال وهو خروج المني بلذة معّادة سواء كان من رجل أو 
امرأةكان معه مغيب حشفة أم لا » في نومكان أو بقّظة » وظاه ركلامه أن 
المرأة يحخريج متها ولي سكذلك » لقول سدد لا مشترط في إنزال المرأة خروج 


“” انظر الذخيرة 372/1 . 


مائها للرحم لأن من عادتها أن شدفع إلى داخل الرحم ليتَخْلقَ منه الولد 
وربما دفعه الرحم إلى خاريج » وليس عليها اتتظار خروجه لكمال الجنائة 
في حمّها باندفاعه للرحم » وقد نمال اراد بالإنزال مطلىٌ الإحساس او 
جرى فيه على غير الغالب , والظاهر انه يختلف باختّلاف البلدان » وهو 
ماء أصفر رقي قَكفسالة اللحم قاله [ أحمد زروق ] خليل وللمني تدفق 
ورائحة طلع أو عجين اتهى . 


[ تشبية ] 


المشهور أنه لا تشترط مقارنة خرويج المني للذة المعتادة » بل ولو خرج 
بعد ذهابها فإنه يحب عليه الفسل مطلا » سواء اغتسل ام لا على 
المشهور » وقيده في المختصر بما إذا لم .تسل » وإلا فلا غسل عليه لان 
الجنادة الواحدة لا سكرر الفسل لما » وهل يحب عليه الوضوء حيتئّذ أو 
ستحب قولان كما إذا خرح بلا لذة جملة أو بلذة غير معتادةكمن لدغتّه 
7 / عقرب أو حك لجرب فا يحب عليه الوضوء فقط على ظاهر 
المذهب » وقيل مستحب وصحح لأنه ليس من موجبات الوضوء ا 


إرشاد المريدين 


ومن رأى في منامه كأنه يجامع وم يحخزيح منه شيء فلاشيء عليه » 
وهي إحدى حالات اختلم الثلائة : 

أن بعمّل القصة ويجخريج منه المت » فهذا يحب عليه الفسل اتفاقا . 

الثانية : ان يحخريج منه المي » ولا تعمل القصة فهذا أبضا يغتسل على 
المشهور » قال [ أحمد زروق ] الاحمّلام بالصورة المحرمة من الشيطان 
وربما كان عقوبة إذ لا صورة إلا من خيال وبغير صورة نعمة » وبصورة 
شرعية كرامة وذلك لحصول تواب الفسل وتيف الأخلاط اتهى . 

ولواشبه من نوم فذكر احتلاما ولميحد طلا فلا غسل عليه قاله 
المازري ولواشه فوجد طلافي تونه وشك هل هو مني أو مذي اغتسل 
على المشهور , وكذا لووجده ناسا ؛ ؛ وأعاد الصلاة من آخحر نومة نامها 
فيه على المشهور » وهذا ذا كان ن شكه فيهما على السواء وأما إذا تجح 
5 الحالين فإنه بعمل بموجبه من عمل اوعوتة» وكذا كل ما تردد بين 
أمرين أحدهما كونه منيا والآخ ركونه شيئًا غيره . 

وأما لو تردد فيه ين ثلاثة أمور . أحدها كونه منيا »كما إذا شك 
أمذي أو مني » أو ودي لميحب عليه الفسل . 

ولاغسل ذكره بنية ولو ترد فيه بين أمرين ليس أحدهما كونه منيا 
كما إذا شك أمذي أو ماء مثلا فإنه يحب عليه غسل ذُكره كله بنية 


وشغي أن بقيد ما قيد به وجوب الغسل انهى من شرح علي الأجهوري 
وموجبه : مغي ب كمرة بالغ وهي رأس الذكر ويسمى الحشفة والفيشة بردد 
كلها أو قدرها من عسيب متطوعها بفرجاسجال أي إطلاق » إذ هو 
مصدر السجل إذا اطلق وارسل ول شيد ومعنى الإطلاق سواء غات 
7 ب / في قبل أو دبر وإن من بهيمة »حيا كان المغيب فيه أو ميئا كرا 
أو أتى بإتماظ أولاء أنزل أولا : طائما أو لاء عامدا أولاء شانا أو 
شيحًا أو عنينا » وفي مغيبها بجائل اختلاف ذكره ابن ناجي في شرحه على 
الرسالك فقبل يريغب الفبل مطلنا وقيل لا يجيه طلنا وقيل إن كاق اليف 
خفيفا وجب عليه الفسل وإلا فلا » وذكر القرائي أن مغيب الحشفة يوجب 
أكثر من سين حكما فانظرها *” . 

خليل وندب لمراهق كصغيرة وطأها بالغ » ولايحب الفسل يمني 
وصل الفريح بوطء دونه » ولوالّذت وم تنزل » فإن أنزلت عب عليها كما 
إذا حملت ء وقيل يجب عليها بمجرد اللذّة »واخماره التونسي لان التزاذها 
مظمة إنزالهاء وعلى الأول درج في مختصره لأرجحيته عدده » وصرح 
صاحب الشامل مشهورنه اتهى بمعنأه . 

ويب غسل كافر بعد الشهادة بما ذكر من أسبابه الموجبة له ولو 
مرتدا اغمسل بعد ردته لواحد متها لأنه من عمله الذي أحبطه الله. 


*”” الزخيرة 1/ 293 


إرشاد المريدين .2 ( 4264 كتاب الطهارة 
قال ابن العربى اخّلف علماء المالكية في المراد هل مض غسله 
ووضوؤه أم لا؟ الصحيح انتقاضهما اتهى قاله [ اللسائى ] . 


[ حككة الغسل ] 

" فإن قيل فما وجه تعميم البدن على الحائض والممساء ؟ . 
فالجواب ان وجه ذلك إزالة الى الحاصل من دم الحيض والتفاس 
وكثرة اتتشاره في محلات البدن بواسطة العرق وغيره » وأنضا فلبعد الزمن 
المتخلل ين الحيضات فلا شي عليها الغسل كلما حصل موجبه بخلاف 
الحدث الأصغر لقرب زمئه من بعضه عضا عادة » فلذلك خنف الأمر 
علينا فيه بغسل الأعضاء المفروضة والمسنونة قط لكثرة تككرر سبب 
حدثها » وأنضا فإن أعضاء الوضوء آله لغالب المعاصي » الواقعة من العبد 
68 / فإذا غسل الموضئ الحاضر القلب مع الله أعضاء الوضوء »2 
وتذكر عند غس لكل عضو منها ما جناه من المعاصي » واستغفر الله تعالى 
عند ذلك » وندم عليه طهر ذلك العضو ظاهرا وباطناء وخرجت خطاناه 
لأن من كان مصرا على المعاصي ربما لا ترج له خطايا بغسل أعضائه 
الماء فافهم ؛ مخلافه إذا ندم وتاب فإن خطاباه مخريح إن قيلت ت توينه شص 


الحديث 9 5 الماء فيدخل حيدّن متشدرة اله تعالى التي هي من الصلاة 
على أكدل حال بلي به "*” اتتهى من الواقيت . 


فائدل 
منع الغسل قائما لامور متها أنه يضيع العمل » ويتقص الرزف » ونحزن 
000 من المغرب » وملائكة من اليمين » وملائكة 
من الشمال » وبنقص القوة » وبعين الشيطان عليه » وتتقّص أموره عئد 
الناس ومنع اللذة ٠‏ ودرد دعاوٌه 3 وسير الغضب وسخط الرب 0 وبكثر 
السهوفي الصلاة ؛ إلى غير ذلك ما بشع بالخاصية لمن فعله . 
علق الجر زوه اك علو ادل فاغاه.: تي حلي غناك و مضل 


أعل.'”” . 


6 أظر مسلم /ك الطهارة 361 و النساني/ ك الطهارة 102 وابن ماجمه / الطهارة 278 ومسند أحمد /. 
العشرة 446 . 

”* اليواقتت 61/2 . 

“2 هذه نقطة ضعف وَخد على المؤا رحمه الله »وقد رد عليه ابن حمدون قال : هذا غير صحيح قياسا 
وتلا » أما القياس فإن الوضوء يستحب الجاوص فيه استحيابا ققط » والفسل مثله بل أحرى مده لآن قي الجسم 
أماكن يحب إبصال الماء لما ولامكى ذلك إلامن قيام » ولذا قال الفتهاء يجوز للجنب الاعَتسال قائما أو جالسا 
» وقد وقع مؤلفنا في هذا سحة سيطرة ة منهج الصوقية عليه وهم بوجيون على المردد أن سام يما سَلقَاه عن 
الشيخ بدون مناقشة » وواضح أن ما ذكره لا دليل عليه » والمبالغة في عاقبة هذا التعل تكد عد هذا التصور 


[ ش موجبات الغسل ] 

ثم شرع في الموانع قال : والاملان وهما الحيض والنفاس لتصديره 
بهما في الييت المتقدم منعا الوط ولو بعد انقطاع الدم والتيمم إلى الفسل 
على المشهور والأخران بمد الهمزة وكسر الخاء المعجمة وغيرباء بعدها 
وبالتقل الوزن وهما الإنزال ومغيب الكمرة منعان قرانا أي القراءة على 
المشهور إلا الآنة وتحوها التعوذ وتحوه وجملة حلا صفه لقن » بربد إلى 
8 ب / غسل أنضا فوله إلى عسل راجع لهما مذكور في الأول مقّدر 
مثله في الثانى فهو من ,اب الحذف من الأواخر لدلالة الأوائل » والككل من 
الأرسة المدذكورة : الحبض والظاس , والإنزال » ومغيب الحشفة ببنع من 
دخول المسجد , إذ هي مراده , والكل ممع مسجدا » أي دخوله ولو 
بجنازا على المشهور وخلافا لقوم أباحوهكابن مسلمة ومولانا ابن عباس 
والإمام أحمد بن حنيل وهو مذهب الإمام المزني وجماعة من التابعين كلهم 
قولون بإباحة مككت الجنب بالمسجد ونسب للشيخ حي الدين ولكى العمل 
على خلافه فلا بعول عليه وإن قال به هؤلاء الأئمة وجيمه تكاسر وتصح ) 
وتكزه لبعم مسجد بيه » والماصل أن دخول المسجد تمتتع الكل والوطء 
منعه الحيض والنفاس دون الحنابة وقراءة القران مُنعها الجنابة دون الحخيض 


عن ممماحة الإسلام ورفقه . / انظر حاشية ابن حمدون على الشرح الصغير الشيخ ميارة 129/1 ط2 
الأميربة ببولاق 1319 . 


إرشاد اللريدين س7 267 ل _ كناب الطهارة 
والنفاس هذا المنهوم من كلام الناظم هو المشهورء وذكر ابن الحاجب أن 
النفساء لا تقرا بخلاف الحائض لوجود العلة فيها وهي خوف النسيان 
سيب تكرره قلا شغي أن بلحق به التفاس لتدوره »وعدم تكرره » ورذ 
أن طوله نقوم معام تكرره وأن النقاس ملحو بالحيض في جميع الموانع » وهو 
ظاهر قوله فى مختصره ومنع هكالحيض اتهى » غير أنها لا تستظه ركالحائض 
على المعروف » وفى اللمَينَ الميض والنفاس منعان أحد عشر شيا وفي 
قراءة القرآن رواان انتهى” : والحاصل أن التفساء تق رأ كالحائض على 
المعتمد » وهل لها مس المصحف للقراءة قولان ذكرهما [ أحمد زروفٌ ] 
قائلا للضرورة . 


٠ 


2-8 


لافرق في المسجد بين أن كون حبسا أو مستاجرا وإن كان برجع 


سد الإجارة حانوتا » قال[ الحطاب ] فلو ميحد الجنب الماء إلا وسط 
المسجد فهل يجب عليه الّيمم لدخول المسجد الملء وبصير في معنى من 
9 / تعين عليه الفعلكالحنازة المعينة » أو سنهى عن ذلك لأنه لما كان 


7 وهي وجوب الصلاة وصحة فعلها وفعل الصوم دون وجوبه وفائدة الفرق لزوم الفضاء للصوم ونفيه للصلاة 
والجماع في الفرج وما دونه والعدة والطلاق والطواق ومس المصحف ودخول المسجد والاعتكاف وفي قراءة 
القرآن رواّان / التلتين / عبد الوهاب بن علي بن تصر التعلي / ت : محمد ثالث سعيد الغاني 74/1 المكثبة 
التجارية مكة المكرمة ط1 1415 ه واتظرها في تقسير القرطبي 3 84 والفوآكه الدواني / محمد بن غَتيم بن 
سام التغراوي 1/ 121 ط دار الذكر 1415 ه . 


للماء بدل وهو اليمم صار ذلك في معنى من لم سعين عليه » فقيل دنع من 
الدخول وقيل مباح له التيمم إذا اضطر إلى ذلك » وأما إذا احتلم في 
المسحد فقيل شغي أن تيمم والأصوب خلافه لما روي عن البي 488 أنه ا 
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أحرم بالصلاة وتذكر أنه جدب خرج وم برو عنه أحد أنه تيمم 

وأما لونام في بت في السجد فلا يختلف أنه سّيمم لخروجه اتهى . 

شبغي أن يفتسل المسب عقب الجنابة من غير تأخير لما في 
[ أحمد زروق ] من أن تأخيرغسل الحنابة ير الوسواس » ويمكن النوف 
من النفس » وبمّل البركة من الحركات ٠‏ ومّال الأكل على الجنابة بورث 
لقره ويورث النسيان أنضا كأكل الكزبرة الخضراء وأكل الفاح الحامض » 
وأكل سؤر القآر وطرح القمل على الطريقٌ » والنظرثي المصلوب » والمشي 
ون الحملين الممطورين وقراءة كنابة القبور» وككس البيت بالخرقة » وإدمان 
النظر في البحر. 


** اليخاري / ك. الفسل 266 . 


ذكر ذلك ابو طالب المكى “2 في آخر قوت القلوب 0 وزاد تعضهم 
أكل الموت واللإن » والفول والقديد بعنى إدمان ذلك والله أعلم .اتتهى من 
النصبحة الكافية © . 


فأئرلا 

الجنابة مششّقة من التجنب الذي هو البعد ومنه الرجل الأجنبى الذي 
عدت قراسّه . وإمًا سمي الجنب جنيا تنه أى دوعن السادات 
ونحوها مما منع منه » وقيل مشسقة مشسقة ن الجانية التي هي المقاربة لآن الرجل إذا 
اراد وطء زوجته قرب من جنبها ولصاحب بالج بكذا اخنار الند 
عضهم أنهى . 

وحكم سه والاغتسال مل سهو وضوئك المنقدم ف الحكم من أنك 
ا ل ا 
تَذ ه شبة الجنابة » فإن آخرته بعد ما ذكرته بطل غسلك وتعيد ما صليت 
واكك اكد وال بشم اول مشارع ظدا جرم يلم حدمت باز لالجتمع 


251 هو محمد بن على بن عطية الحارثي » » أو طالب » واعظ زاهد > فمّيه من أهل الجبل بين شداد 
وواسط نش واشتهر بمكة » ورحل إلى البصرة فاتهم بالاعزال » » وسكن يقداد فحفظ عته الناس أقوالا حجروه 
من أجلها عوتوقي سمقدادسنة 6 ه ومن مؤلفاته قوت القلوب في التصوف » قال البغدادي ذكر فيه أشياء متكرة 
مشنعة في الصعات 5 
اظر الاعلام 6 /274 وغربال الزمان328 . 
هذء المعلومات ذات الطابع الطبي محل شك ؛ وقد لا نصح منها شي" . 


إرشاد المريين - : -- 
سأككئين وموال مقعوله ٠‏ أصاله نوائنا فحذفت الألف على لفة ريعة “ثم 
حذفت الياء ميا ونون » ثم وقف عليه بالسكون ‏ ولو قري بعد بالمنتاة 
التحتّية باليناء للنائب ٠‏ وموال نائبه لكان أسهل » قاله الشارج . 


بربد سواء تذكر عن قرب أو عن بعد ٠‏ وإنكان المتروك سنة فإنه 
يفعلها لما مستقبل » ولا بعيد ما صلى » خليل في مختصره ويجزئ أي الفسل 
عن الوضوء وإن بين عدم جناسه وعسل الوضوء عن غسل له ولو 
ناسيا لحتادة كلمعة منها » وإن على جبيرة في أعضاء «الرمرام كم 
في غسل الحناة ثم سقطت وتوضا بعد ذلك وبه يميد كلام الناظم والله 
أعلم . 

ثم شرع في الطهارة البدليل فال : 


ليسم ] 


صْل لحَوْنٍ ضر أَوْلفْمَدِ ما *# عَوْضْ من الطُهارة اننا 


وَصّل كا واحدا ولَذ تسل 3 كا الي هن يدر 


وََجَار لعل ابد نا ويسسنِيِح 16 القَرْض لاالجْمْعَة حَاضِرْصّحِيحٌ 
فصل نوف ضر أي حدوثه باسسعمال الماء أو زادته أو تآخر برء؛ 
أو عطش حترم معه من رفقته من داّه او غيرهاء وكما تراعى حاجة 


الشرب كذلك تراعى حاجة الطبخ كما صرح به القرطبي؛ والمجز أحرى 
فيترك الوضوء به في جميع ذلك وسيم » فإن توضأ به عصى وصح في ما 
هر » خلا غير احم فيترضاً ولا تيمم » فإن تيمم لم تصح صلاته في 
ما يظهر ثم إن الخوف في كلامه بصدق بالظن والشك والوهم كما قرر به 
الستهوري وغيره قول المختصر في باب التيمم أو خافوا باستعماله مرضا إل 
وقرره [ الحطاب ] انه لا بتتقّل إلى التيمم بمجرد الخوف بل لاد من 

انضمام شيء نوي به جانب الخوف ونصه : والظاهر ان الخوف إما بعتبر 
0 إذا استتد إلى سبب كأن تقدم تجحرسة في نفسه أوفي غيره من 
شاربه في المزاج أو يخبر عارف بالطب اتهى 7 

والحاصل أن الخوف هنا قيل نكفي فيه غلبة الظن » وقيل لابد من 
لين والمذهب الأول » لأن الانتقال من الوضوء إلى اليم انتقال من مشروع 
إلى مشروع » وتكفي في ذلك غلبة الظن كما لابن محرز وهو ظاه ر كلام 
الناظم كالمختصر إذ لوأراد الثاني لقال لتحمى او وقوع ضر إِخ . 

فلما لم شّل ذلك دل على أنه لا يشترط » ومثل هذا مال في خوف 
الصوم والله أعلم . 

واختلف في من وجد الماء وإن استعمله خرج الوقت » وكذا من 

قدر عليه وإن أخرجه من حله خرج الوقت » وكذا من عدم الآلة التي يرع 
ها من سر ونحوه » والمشهور فيكلها أنه مم قاله [ أحمد زروفٌ ]أو عدم 
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إرشاة المريدين سسا 272 سس تتاني الظهارة 
٠‏ ما بالقصر للوزن أي أصلا أو غي ركاف كتليل أو مضاف لأن المعدوم 
شرعا كالمعدوم حسا » ول بذكر التاظم حكمه » وربما بدخل الوجوب من 
قله عوض أي وجويا » وه وكقول الرسالة والتيسم يحب لعدم الماء إلا م 

من الطهاارة المائية اتيمما بألف الإطلاق » وهو الطهارة الترابية لأنه 
دنوب عنها ويفعل عند تعذرها بمّسميها قال [ أحمد زروق ] وكلها واجبة 
والأمر فيها من رب واحد ولا .شرف ين الَيمخ وغيره عند تعينه إلا جاهل 
نخشى عليه سوء الامّة اتهى . 

وهولغة القصد قال الله تعالى : « وَل كرا لدي 
لا قصدهه ظ وَل َامَينَ ألبِيتَ الْحَرَامَ 4 أي قاصدين » 
وشرعا : طهارة ثراببة ضروربة بأفعال مخصوصة تستعمل عند عدم الماء 
وعد العجر عن استعماله. 

قال [ التتائى ] وهو من خصائص هذه الآم ةكالوضوء والصلاة على 
البيت وثلث الأموال في الوصاءا » والغنائم وحكمته لطف الله تعالى بالأمة 
الحمدية وإحسانه إليها ليجمع لما في عبادتها بين التراب الذي هو ميدا 
0 ب / ليجادها والماء الذي هو سبب حياتها وإشعارا دان هذه العيادة 
سبب الخحياة الأددبة والسعادة السرمدية اتهى . 


**ة مي الرسالة 22 . 
“2 زالسترةة ]268-267‏ 
“2 زالمائدة: 3-2 . 


إرشاد المريدين 


] أدلت للتيمم 
وهوواجحب الكتاب والستة 0 
أما الكتاب فقوله تَعالى : 9 وإن كنثم مَرَضَىْ أوَعَلَى سَمَر 


ا 
س #ربير ل مرحت 


أوْجَآءَ أَحَدُ متكم يِنَ القابط ذ أو تتمتت النناء قل 


. د بره 0-3 


تَجِدوأ مَاء َتَيِمّموأ أ صَعِيدَا طَيَبًا فُمْسَحُوأ وجوه 
وَأنَدِيكُم | إن للَهَ كان عَمُوَّا غَمُورًا ©" وأما السنة فقوله يه 
الصعيد الطاهر وضوء المؤمن ولو ميحد الماء عشر حجج ** . 

والإجماع على ان التيمم واجب في عدم الماء وعدم القدرة على 
استعماله فمن جحده أو شك فيه فهوكافر ونزلت آنّه سئة مست في غزوة 


المرسيع . 


”* - [الساء:43ه-44] . 
أخر الترمذي " 8 أبيذر أن أنّ رَسُول الله 8 فَالإنّ الصعِيد امب طهر الليم كمد انناء 
عَشْرٌ سنن فإذا وْحَد الماء قليمسَة : شرك ف ذلك حير و قال سحتو" في حَديئهِ إن نّ الصعيد ل 
للم قال وي الباب عَنْ أي روبد لبن عرو طون حصن قال أَبوجيسى ومكذاً وى 
وآجرٍ د عَنْ خَالرٍ الحذأء حَن أبي فلإنة عن عمْرو بن يدان عن بي لذر وق روى هذا الحَرث عدي 
قلبة عن جل من يني حَامِرِ حَنْ أي روسن قال وذ مثا سن ميم وف قَوْل عَامَة الفَْهَاء أن 
الب ولحاي دا لم يدا الماء موصلا ويف عَنَ امن مَُسعُوقٍ كان لائرى ليمجب ونم 
مَحِدّ المَاءٌ وى عَنهُ أله رع عَن هله َال ييا لم مَحِد المَاءٌ وَبد تقول سُفْيَانُ اوري وباك وَالشَّاضِي 
وَلْحْمَدُ د وَإِسْحَقٌ / ستن الترمذي / ك . الطهارة 115 . 


إرشاد المريدين 


تنبية 
المراد بالوقت حيث أطلقٌ في هذا البا ب كله الذي هو فيهكما ذكره 
شبخنا عن [ علي الاجهوري ] وغيره وتقل [ علي الشاذلي ] و [ اللنائي ] 
عن الاقفهسي ان المراد به الوقت المعناد وتبعهم في ذلك الشارح اتهى : 
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أفتّى بعضهم بأن الأرمد بمسح على عينيه » وذكر أن الخرشي نص 
عليه في شرح المختصر وم اقف عليه لعدمه 0 وبلزم لعدم الماء طليه بعد 
دخول الوقت لكل صللة إن توهمه ء لا حَحَمَىَ عدمه طلبا لا.شى بهء 
وذلك يختلف ,اختّلاف الأشخاص », وكان شيخنا سول م نكان عن الماء 
قدر ميلين فأكثر لا .لزمه طلبه مطلفًا شى عليه أو لاء لآنه مظئة المشقّة 
وأما من كان عن الماء أقل من ذلك فإ نكان نش عليه لا بازمه وإلا لزمه » 
ولا ماح له التيمم اتهى . 

وسُل الشبيي عن الحراث والحخصاد ونحوهما بعلم أنه لا ييحد 0 
الموضع الذي مشسخل فيه فمّال لا بلزمه استصحابه لآن طلب الماء إناعب 
بعد دخول الوقت » فإذا لم يبجد تيمم ولا تلرّمه إعادة » فإن اعاده فذلك 
حسن اتهى نله [ أحمد زروف ] وذكرابن ناجي في شرح قول الرسالة : 


”ما ذكره صحيح انظر الخرشي على عنتصر خليل 201/1 ط صادر . 


0 الوم قلا نا عارة : وبفهم من كلام كك للرجل 
الخروج قبل دخول الوقت من منزله إلى مكان يحرث فبه ملا على أميال 
دون ماء إذا كان مشك هل فيه ماء أو لا » وانظره إذا كان سَحمَقَ أنه ليس 
فيه ماء هل يحب حمل الماء أو سحب فقط لأن الطهارة لا يحب إلا بعد 
دول الوقت فكذلك الماء وشاهدت في حال صغري فتوى أبي محمد 
الشبببي دامر دذلك ولا ادري هل ذلك على طربق الوجوب او المندوب » 
ونفسي تيل إلى الوجوب اتتهى . 

قلت والذي قدمّه عن الشببي لا بدل على الوجوب فافهم والله 
أعلم . 

وصل بالثيمم فرضا واحدا على المشهور فلا نصح فرضان فأكثر وإن 
قصدا وبطل الثاني منهما إن صلاهما سمم واحد ولو مشاركي لوقت 
كالظهرين » والعشائين » ولو لمريض على المشهورء وما في الرسالة ضعيف 
”* والمشهور منهما ما ذكره بتوله: وقد قبل مم لكل صلة ء ولهذا أخذ 
على الشيخ في مريضه له بصيغة قيل الدالة على عبد وعدن غير عليه 
كما [ علي الشاذلي ] وغيره وقد مال لا اعتراض على الشيخ لآنه قدم 
ل ور 1 
تضعيفه فاعرف ذلك . 


“2 نص الرسالة : ولا تصلي صلاتين شيمم واحد من هؤلاء إلا مريض لاشّدر على مس الماء لضرر يحسمه 
/مّ الرسالة/ 22‏ 


وأجب عن الأئمة جهدك » فإن غاب عنا ما قصدوه فمن نقصنا 
والله أعلم وهذا في الفرائض وأما التوافل فيجوز إمّاعها يسم الفرض 
بشروط أشار إليها الناظم بوله : 

وان تصل بفتّح الناء وكسر الصاد مضارع وصل جنازة غير معبنة 
بدليل ما قبله » وبسنة مؤكدة أم لاكالرغائب والتوافل ومس المصحف 
وقراءة القرآن والطواف غير الواجب » وركفنيه » وسجدة التلاوة به أي 
بالفرض وكذا يتيسم لنفل يحل » فيؤخذ منه شرطان الأول أن تكون هذه 
71 ب / الامور ماخرة عن الفرض . 

الثاني أن تكون متصلة به » ٠‏ الثالث لم دن وهو أن بذكر التتفل به 
عند تيممه المرض ذكره في التوضيح » ٠‏ وريما ؤخدذ : من قوله تصل أي وإن 
أردت أن تصل به ذلك فإنه يحل فافهم » وأما عكس كلا م الناظم وهو أن 
بضلى الفرض ممم البفل فإن قمل ففي الوضيخ عن المدونة .عن نتمم لنافلة 
أو لقراءة في مصحف ثم صلى مكلوبة أعاد أبدا » وقال سحنون عن ابن 
القاسم في من تيمم لرككتي الفجر فصلى به الصبح أو تيمم لنافلة فصلى به 
الظهر أنه بعيد في الوقت » وظاه ركلام الناظم كفيره أن التتفل يحوز ولو 
طال ولاان عرفة المتيمم التتفل مالم بطل اتهى . 

ولم سيد الطول » فظاهره ولتواوخل وققت صلة أخرى » وقبده 
الشافعية بما إذا لم دخل وقت صلة أخرى : واستظهره في الوضيح » 
وظاه ركلامه أنضا كقيره أن هذا الحكم عام في المريض والمسافر والحاضر 


الصحيح ؛ والمشهور أن ذلك خاص بالأولين لأنهما الواردان في الائة » وأما 
الحاضر الصحيح فلا سَنفل سّيمم الفرض ء كما لا سَيمم للنافلة اسسئلالا كما 
حكاه عض شراح المختصر » أي لعدم ظهور وروده في الانة بناء على أنها 
لم ترد في الغالب » وعليه يقد كلام الناظم به والله أعلم . 

وجاز اليم للش ل اسّدًا_ لي ابا در المريض » والمسافر » 
الواردين في قوله تعالى : « إن كنثم م كه أو عل سف ي* 
الانة .٠‏ على المشهور » ولا فرق في السفر بين أن يككون سر قصوّأم لا 
على المذهب » وهل بشترط كونه مباحا ان راسد ابض ره 
وعليه درج خليل في مختصره كاين الحاجب » وهو الأصح » أولا يشارط 
2/ ذلك » فبباح مطلقا » ابن عبد السلام وهو الح لأنه لا سمي من 
الرخص سبب العصيان في السفر . إلا رخصة ظهر اثرها في السئر دون 
الحض ركالقصر والفطر ء وأما رخصة ظهر أثرها في السفر والإقامة كالتيمم 
والمسح على الجبيرة فلا بمنع العصيان منها اتهى . 

وتفرير شيخنا المذهب أن كل رخصة تعم الحضر والسف ركالمسح 
على الجبيرة والتيمم وأكل الميّة لا فرق فيها بين العاصي وغيره » وأما 
الرخصة الخاصة بالسفر كتصر الصلاة والفطر في رمضان فيغرق فيها بين 
العاصي وغيره انتهى . 


. زالساء:43]‎  2* 


وس مسح افر فقط ولو جخازة إن تعينت لا ا جمعة سكون اميم 
ولا النوافل استملالا عدد اشهب ٠‏ قال [ النائي ] وهو المشهور وظاهر 
كلامه ولو خشي فواتها وهو كذلك على ظاهر المذهب وهذا بناء على 
أنها بدل من الظهر فى الأصلكما هو الظاهر وحكى ابن القصار وغيره أنه 
سيم لما بناء على أنها فرض بومها وهو المذهب حاضر صحيح فاعل 


سيم . 
1 7 0 9 م 0 .“يه 0ه 
1 وَرُوضةُ مَسْحُك وَحْهًا واليْدين * للكوع وَاليّة أولى الصَرسيِن 


م 9 م 2 7 0 
ثم الموالاءُ صَعيِد) طهرًا * وَوَطلها به وَوّقت حَضّرا 


526 5 0 سه ه. 5 0 لي إن ل 
اخيرة الراجي .اس فقط *# أولةهء وَالمسَرَددُ الوستّط 
الله 7 سه 


ثم شرع في فرائضه فمّال : فروضه أي التيمم مانْة . 
أولما : مسحك وجها ولو بأصبع » ابن شعبان ولا سبع غضونه لأنه 
مبني على التحقيف . 
وثانيها : مسحك اليدين للكوع » أي الكوعين وهما مفصل الكف 
من الساعد وهو قول مالك » وظاه ركلام ابن رشد أنه المعنّد في الملذهب. 
وحكاه ابن رشد عن ابن عبد الحكم » وفي المختصر كالناظم » لكن 
تعقبه العلامة السساطي بان مشهور المذهب وجوب المسح إلى المرفقين 


انداء 2 ونا 1211101111117 وصلى 1 أنه بعيد 
في الوقت انههى : 

قال [ أحمد زروق ] وهل الإعادة في الوقت لأن الزإئد على الكوعين 
سنة » أو مراعاة الخلاف ؟. لهم في ذلك تأوبلان . 


تنبية 
1 ب /ريجحب عليه نزع خامّه بخلاف الوضوء والفرفٌ سنهما قوة 
0-0 بخلاف التراب فإن لم بتزعه م يجزه على المزذهب »كما إذا ترك 
من الوجه ودين قال [ أحمد زروفٌ ] وسحمظ على رؤوس الأصابم 
ل لا 0" 
عده ابن بشير من فرائض النّيم ونص عليه ابن الحاجب بصيغة 
البرني هال قالوا ل اضاعم + الوطيع والناسات للتخميف ان لا يخلل 
اتهى قال في شرح القرطبية وذكر بعض الطلبة انه وقف لبعض الشبوخ في 
صفة التخليل على كيفية لم تكن معهودة وهي أن بمسح جوانب الأصابع 
فباطن إصيع من اصاعه لا انه يدخلها في خلل بعضها بعضا قال وعلل ذلك 
بان جوانب الاصابع م مسح التْراب بخلاف ناطتها اتهى . 
وثالتها : النية مصاحية له غير منقّدمة عليه لضعفه بخلاف الوضوء 
والغسل قفي التقددم البسير فيهما قولان » ومحلها عند الضربة الاولى وم 
عينه الناظم لظهوره » وبنوي امسّباحة الصلاة من الحدث الاصغر إن لم نك 


إرشاد المريدين ل 280 » : كتاب الطهارة 
أكبر فإن كان تعين عليه أن بنوي اسسّباحة الصلاة منه ولو تكررت طهارته » 
قال في المختصر ونية أكبر إن كان ولو تكررت اتهى » ولا دنوي رفم الحدث 
الأصغر ولا الأكبر لآن اليم لا يرفع الحدث على المشهور » بل سح الصلاة 
فقط » وحاصل ما ذكره شبخنا في هذه المسالة أن المنّيمم إذا نوى 
اسسّباحة الصلاة لا يخلو إما أن يكون في الحدث الأصغر أو لأكير فإ نكان في 
الحدث الأصغر لا عرض له وإنكان فى الأكبر فلادد من نيه فإن تركه 
ناسيا أو عامدا اعاد ابدا » واما إن نوى سيممه المرض فلا سّعرض للحدث 
الأصغر ولا الأكبرء وأما إن نوى رفع الحدث فلا يكفيه لاعن الاصغر 
ولاعن الأكر اتهى . 

ورابعها : اوى الضرسين والمراد بالضربة الوضع على الصعيد واحترز 
به عن الثانية وسناتي في السنن . 

73 أ /'ثم خامسها : الؤلاة وهو الفور قال في المدونة من فرفٌ 
تيممه فإن كا قربا أجزاه وإن كان بعيدا ابّدا التيممكالوضوء . 

وسادسها: صعيد طهرا » وف عده فرضًا تسامح والذي شغي عده 
شرطاءواختلف في تفسير الصعيد والطيب في أئة « صعيدًا طيّبًا 4** 
قال ابن العربي الذي بعضده الاشْمَاق وهو صربح اللقة أن الصعسم ونح 
الارض على اي وجه كان من رمل أو حجارة مدر أو تراب *”» ومذهب 


2 زالمائدمة ]6‏ 
أحكام القرآن 448/1 . 


ومذهب مالك أن المراد بالطيب الطاهرء وعلى هذبن التفسيرين ذهب أبو 
محمد في رسالته حيث قال والتيم بالصعيد الطاهر وهو ما ظهر على وجه 
الأرض من تراب أو رمل أو حجارة انهى . 

وتممي صعيدا لأنه يصعد إليه ما في جوف الأرض » فكل ما صعد 
على وجه الأرض يجوز التيمم به ما عدا رمل البحر» لآنه فيه عظام دواب 
اللحر » ولبست من الصعيد» والرماد والحجارة المطبوخة وكلما دخلته 
صنعة فلا سّيمم عليه » كما لا سّيمم على الحلفاء والحشيش والخنشب 
ونحوها , إلا إذا ضاق الوقت » وم ممكن قلعها فبجوز الليمم عليهاء لكن 
شوي يسمه عليها الأر ضكذا حكاه بعضهم عن [ علي الأجهوري ] 
وبدخل في كلام الناظم تراب ددار مود » وإن كان ابن العربي قال : لا شيمم 
عليه واسثناها من خبر : " جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا *” "كما 
حكاه عنه القرطبي في سورة الحجر وصحح خلافه » وظاهر كلامه جواز 
الليمم على الصعيد ولو تكرر على موضع واحد وهوكذلك . 

واشتراطه الطهارة في الصعيد مدل على أنه لا تيمم على نجس صرح 
وهوكذلك فإن تيمم عليه أعاد أمدا ؛ ولا خلاف أن التراب أفضل من غيره 
إذا لم شمل » وأن غيره من أنواع الأرض بنوب منابه عند عدمه » وفي الليمم 
دغيره مع وجوده ثلاثة أقوال دكرها [ أحمد زروق ] وفي التيمم على الرخام 
3 / ثلاثة أقوال الحواز مطلا » والمنع مطلًا ء وقيل إن لم يكن مصنوعا 


2 أخرجه النسائي /ك المساجد 728 واين ماجه / ك الطهارة 560 مسهد أحمد / م المكثرين 6968 . 


سقوط الصلاة وقضاؤها وهوقول مالك » وعليه اقتصرف المختصر 
والله أعلم . 

وسابعها : وصايا أي الصلاة نه اي بالتيمم قالابن الحاجب من 
شروط النيمم أن يكون متصلا بالصلاة . 

وثامنها : وقت حضرا نالف الإطلاق أي دخل فلا نصح التيمم قبل 


دخوله ولو دخل بنفس فراغه من التيمم ولهذا لم يكلف بالفرض السابع وهو 
اتصاله بالصلاة من هذا » إذ لا دلزم من اتصاله بها كونه في الوقت كما لا بلزم 
من كونه في الوقت اتصاله بها ء ووجه اشاراطه أن التيمم طهارة ضروربة 
تفعلها قبل الوقت قال ابن فرحون في الألغاز : لا سَيمم من يصلبي على اميت 
إلافه أن شم اميت 1 يعني إذا كان المت فرضه التيمم ]” لأن التيمم 
لا شعل إلا بعد دخول الوقت », ولا بدخل وقت الصلاة إلا عد ثيمه » ومن 
شرط اليم اتصاله بالصلاة اتههى . 

وفي البرزلي من تيمم ودخل في الصلاة ثم وقع له شك في الإحرام 
فقطع هل بعيد التيمم فمال السيوري لا بعيد » اليرزلي بريد إذا لم بطل وإن 
طال فإنه مبطل على قول ابن الحلاب”* من أن شرطه اتصاله بالصلاة اتههى . 


“” زبادة في الحامش وانظر درة الفواص 92 
“*2 هوعيد الله بن الحسن بن الحسن تققد بالأمهري وغيره ل هكتاب في مسائل الخلاف » والقربع تفقّه به 
القاضي عبد الوهاب وغيره توق سنة 8 أثناء اتصرافه من الج / انظر : الدساج المزذهب 11 . 


قاله [ الحطاب ] وما كان الوقت باعتبار المتيممين على ثلاثة أقسام 
وكانت النفس تتشوف لبيانها أشار إليها يقوله :آخمره أي المختار للراجىي 
وهو من غلب على ظنه إدراكه أو برجو القدرة على الوضوء » وأولى 
الموقن والمعنى أنه نؤخر الصلاة إلى حر الوقت فإن وجد الذي برجوه 
فذلك وإلا تيمم آخره » و/سس مط من وجوده في الوقت المحمار أوله أي 
سَيمم أول المخنار إذ لا فائدة في التاخير ومثله من غلب على ظنه عدم 
وجوده في الوقت » لأن غلبة الظن كاليقين في كثير من القروع » وأخرج يقوله 
4 / فط الراجي والمتردد ونحوهما لامن شارك في المعنى كالمررض 
الذي لا سّدر على مس الماء . 

" وقط اسم فعل مرفوع حلا على أنه مبّدأ وفاعله مستترفيه تقديره 
أنت ناب مناب الخير » وكثيرا ما ّدر بالفاء تزبينا الفظ لأنه جواب شرط 
مقّدر» والتقدير إذا قصدت الصلاة على أول الوقت الآنس فط فائته من 
قصرها عليه لغيرهكذا وأشار إليه عضهم ”” "؛ والمتردد في لحوق الماء 
وعدم لوقه أوفِي وجوده وعدم وجوده » شيمم الوسط » أي بالتحريك أي 
وسط الوقت المختار » قال في التوضيح ويلح المتردد الخائف من سباع 
ونحوه والمرض الذي لميحد من نناوله إناه فيتيممان وسطه كالمتردد والمراد 
بوسط الوقت نصف القامة في الظهر قاله ابن ابي زمنين وقيل غير ذلك 
”هذا التص الحصور مواق حرفيا لما في حاشية ابن حمدون على شرح ميارة الصغير وقد عزاه إلى المطول 


وإعل هذا هو المشار إليه ببعضهم » وليس حاشية ابن حمدون قطعا لأنه متأخر عن صاحب هذا الشرج » 
اظر الخاشية 137 


والمراد سآخره أن ببى من الوقت مقدار ما يسم فيه ويصلي قاله 
[ على الشاذلي ] وهذا اسيم على جهة الاستحباب فقَط » على 


الور 


كه سَْحهما لفن * وضرب اين ترتيسنيْي 

تم شرع في السنن فقال : ستته ثلاثة :- أولما : مسحههما أي البدين 
من الكوعين للمرققن فإن اقتصر على الكوعين أجزأه وأعاد في الوقت على 
المشهور كما تقدم . 

وثانيها : ضرية اليد أي يديد الضربة للهما فلو اقتصر على واحدة 
ساف الضرب ولا إعادة عليه » وايست الضربة لمما شرظا بل المراد بها 
الوضع ففي إطلاقه الضرب على الوضع تسامح لكنه تبع غيره في ذلك » فإن 
تعلى بهما شيء , نفضهما نضا خفيفا كما في الرسالة'” ولومسح بهما 
شيا قبل وصاهما للمضو فنى إجزاء المسح بهما قولان . 

وكالثيا : ترتيب المسح بأن مسح الوجه قبل اليدين فإن مسحه 
بعدهما أعادهما استحبانا » قال في المدونة وتتكيسه كتتكيس الوضوء » 
وق تي تيم . 


*ة مي الرسالة 23 


[مستحيات تيمم ] 


رع لل 2 تاقضصة قضة سل الضُوء ويزبلة 


وذ ما قبن صلى إن 23 كيد يذ يقست إذيكن 


ثم شيع في امستحبات بصفة إجالية اتكالا على شهرتها فقال 
4 ب / مندويه تسمية أوله ومندوده ابضا وصف حميد» أي الصفة 
المستحبة في مسح اليدين وهي تقديم الظاهر على الباطن » والمقدم على 
المؤخرء قال في مختصره : وندب تسمية وبدء نظاهر مناه بسراه إلى 
المرفق ثم مسح الباطن لآخر الأصامع ثم بيسراه كذلك انتهى 1 

قال في الرسالة : " يجعل أصايع بده اليسرى على أطراف بده اليمنى 
ثم عمر أصابعة على ظاهر بده وذراعه » وقد حنى عليه اصابعه حتى بلع 
المرفقين » ثم يجعل كفه على باطن ذراعه من طي مرفقه قايضا عليه حتى 
بلغ الكوع من دده اليمنى ثم يجري باطن إبهامه على ظاهر إبهام يده اليمنى. 

ثم تمسح اليسرى باليمنى هكذا إل " *” واختار الأول غير واحد جربا 

على القياس في إكمال طهارة العضو قبل الشروع فيما بعده فْمَال في الرسالة: 


26 هذا هوص م الرسالة / 23 ببتما ذّكرقٍ المخطوطة [ ص1 ] ما بلي : " قيبلغ في مسح الباطن الكوع 
ويمسح ظاعر الإبهام بباطن الإبهام والكل بالكل " . 


إرشاد المريدين 


777 و تبيخ البنتي ار البسرى 1 شاء‎ ١ 
وأوعب المسح لأجزأه “* " انتهى‎ 
ثم شرع في نواقضه وهي ما بنقض الوضوء وزبادة فمّال : نأقضه أي‎ 
التيمم مل ناقض الوضموء من الأحداث والأسباب الممقدمة » ويزيد الليمم‎ 
على الوضوء بأنه بنقضه وجود ماء قب لان صلى قال في اللقين من تيمم‎ 
فوجد الماء قبل أن يصلي لزمه استعمال الماء وبطل عليه تيسمه إلا أن‎ 
ضيق الوقت بحيث يشى معه فواة الصلاة إن تشاغل به أي فلا بلزمه‎ 
استعمال الماء على الصحيح من المزهب ونصلي سّممه » وهذا إذا وجده‎ 
قبل الشروع في الصلاة وأما إذا وجده في الصلاة او عدها فلا شئض‎ 
: تيممه” ولك في ذلك تفصيل‎ 
فإن وجده في الصلاة مَادى وصحت صلاته » إلا إذا كان ناسيه‎ 
وتدذّكره فبها فيقطع » قال في المدونة : وإن ذّكر الماء في رحله وهوفي‎ 
الصلاة قطع ولواتاه رجل ,الماء وهو الصلاة مَادى واجزاته صلاته‎ 
أن‎ 
والقَرفٌ سينهما أن الأول معه تقربط والثاني لا تقربط معه بل دخلها‎ 
بوجه جائر وان بعد أي بعد الفراغ من الصلاة يحد الماء بعد الصلاة بوت‎ 
أي المختار لقول شيخنا كل من أمرناه بالإعادة في هذه المسائل فبعيد في‎ 


23/5 
اظراتلئن 71/1 


5/ الوقت المختار وتقدم عن [ علي الأجهوري ] أن المراد به الوقت 
الذي هو فيه ابن نكن الوقت ل يجخريح ثم مثل للمسائل التى تعاد فبها الصلاة فِي 
الوقت فول مكخائف اللص أو السبع ونحوهما يم مع تيقن الماء ثم بين 
عدم ما خافه فإنه بعيد في الوقت ٠‏ راج قدما الصلاة أول الوقت ثم وجد 
الماء الذي كان برجوه فإنه عيد صلاته في الوقت فإن وجد غيره فلا إعادة 
وألف قدما للإطلاق وزمن أي مريض ممّعد لا شّدر على مناولة الماء » 
ومتاولا معول قد عدما نشمّح العين وفاعله بعود على زمن وجملة عدما 
صفة لزمن فالقه للإطلاقٌ فيسّيمم ويصلي ثم يحد من نتاوله إباه فإنه بعيد في 
الوقت ولا فرق فيه وفى الخائف بين ان بصلياها في الوقت المستحب لهما 
وهو وسط الوقت أو أوله وهذا مقّيد بما إذا لم سّكرر عليه الداخلون وإلا 
فليس بمقصر ولا إعادة عليه » ودسسَئُنى من المسائل التى تعاد فيها الصلاة في 
الوقت المذكور مسألتان وهما المقتصر على الكوعين الم عا قات 
بول فيعيدان في الوقت الضروري وبالتيمم** والله أعلم . 


لايجوز لمن لا شَّدر على مس الماء البارد أن بأتي زوجته حتى بعد 
الآلة أي بهبئ ما سحن به الماء له ولزوجتّه أو ما بدخلان به الحمام من 
الاجرة وتحوها إلا أن يحتلم فلا شيء عليه ويتمل للتيمم إذا خاف على 
نفسه من مس الماء البارد كذا قالوا » ودكر [ أحمد زروق ] في تصبحته 
أنه بتهى عن إتيان الزوجة بعد وقوع الاحئلام » قيل وذلك دورث الجدون في 
اران اده .+ 

وغبازة خليل :قي صر ون الع عدوهاء عل نوضئ وح 
مغتسل إلا لطول أي في الثاني انهى . 

قال شيخنا إبراهيع والمراد بالمتع فيكلامه الكراهة وأخذ المازري 
من هما "أن مق" أرادوظء ا ؤونته وات لأخل رو الفبسل أنه إن كان 
5 ب / ترك الوطء بضره وجب عليها التمكين وتتيمم إن لم حد الغسل 
بالماء المسخن وإلا فلا . 

ونا أنهى الكلام على الوسيلة شرع ف الكلام على المقصد الأهم وهو 
الصلاة التي هي ثاني قواعد الإسلام وصفًا وحكما كما في الحديث المَقّدم 
فقال : 
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1 57 أمظ د 
١‏ لماكت 


الى 


قال[ أحمد زروق ] اختلف في اشتقاقها »فقيل هي مشيقة من 
الصلة لأنها صلة ين العبد وربه ٠‏ وقيل من قولمم صَّليْتُ العود أي قوست 
عوجه » فهي تَقُومْ عوح صاحبها بانعتة لامي 25 راسي عن 
الفحشاء والمدكر في المستقبل قال الله تمالى : (إرك الصَّلوة 
تتهى عَن الْفَحْشَاءٍ وَالْسكْر» 4” وقال عليه الصلاة والسلام " 


من لم هه صلاته عن المحشاء والدكر + تزدهمن ع لله إلا معدا" "ع ٠‏ وقميل 
غير ذلك . 

وفي الشرع قال ابن عرفة :” قربة فعلية ذات إحرام وسلام أو سجود 
فقط” " » فدخلت صلة الحنازة وسجود الّلاوة وضها خلاف هل هما 
صلاة أم لا اتهى . 


33 [العتكيوت:46-45] . 

“* قال تي فيض القدير/ عبد الرؤوف المناوي : أخرجه الطيراني عن ابن عباس قال الميشمي فيه ليث بن أببي 
سليم ثقة لككه مدلس وقال الزيلعي فيه يحيى بن طلحة البربوعي وه ابن حبان وضعفه النسائي وقال في الميزان 
هو صويلم الحديث وقال النساني ليس مشيء وساق له هذا الخبرثم قال أفحش ابن الجتيد فمَال هذاكزب 
وزور ورواه عنه أنضًا ابن مردويه في تفسيره قال الحاقظ العراقي وسندهما لين ورواء علي بن معبد في كاب 
الطاعة والمحصية من حديث الحسن مرسلا بإستاد صحيح 6 221 ط1 / الجغارية الكبرى بمصر 1356 

ه واتظره في تفسير القرطبى 13 / 349 ط »م كاب الشعب » وتفسير الطيري 20 / 155 ط دار الفكر 
ومسند الشهاب / محمد بن سلامة بن جعنر القضاعي 1/ 305 ط مؤسسة الرسالة 86 . 

**” انظر شرح حدود ابن عرفة / ت. محمد أبوالأجمان » و الطاهر المعموري 1/ 107 ط . دار الغرب 
الإسلامي . 


إرشاد المريدين لل[ 2911 »© كتاب الصلاة 
| وفرضت ليلة الإسراء بموضع لا بصل إليه غير سيدنا محمد 8ك , 
وعلى ساط المواجهة دون ملك ولا غيره فقيل ليلة سبع وعشرين من ربيع 
الآخر قبل الحجرة بسنة » وقال الزهري : عد البعث سميع سنن » وقي 
الذخيرة عن ان رشد ما معناه : كان المفروض قبل الخمس ركمتين غدوا 
وعشيا وهو ما كان عليه بمكة تسع مسنين *” إذ فرضت الخمسة ليلة 
الإسراء » واختلف في كيفية فرضها : 
فروت عائشة أنها فرضت في السفر ركميين ركسيين ثم أكملت صلاة 
الحضر أرما 2 وقال الحسن البصري وجماع ةكانت الزبادة بالمدنة 0 وقّال 
ابن عباس”” وغيره فرضت أربعا إلا المغرب ثلاثا والصبح اثنين 
وقد ورد في فضلها والحض على محافظها ما لا مكى استتصاؤه قال 
عمر رضي الله عنه : فإن اهم اموركم عند الله الصلاة فمن حنظها 
وحافظ عليها فهو لما سواها أحنظ ؛ ومن ضيعها فهولما سواها أضيع » 
١6‏ / قال القاضي ابو بكر بن العربي رضي الله عنه : لد رادت من 
و ط| 
وفي الحكم لابن عطاء الله : " . . . لتكون همك إقامة الصللة لا 
وجود الصلاة فما كل مصل ميم » الصلاة طهارة للقلوب واستفتاح لباب 
“** إنظر الذخيرة / للقرائي 2 /ت ‏ سعيد أعراب 94/1 دار الغرب الإسلامي - 


7 هوا : عبد الله بن عياس بن عبد المطلبكان عالما بالقرآن والسنة ولد وبنو هاشم محاصرون بالشعب » 
وتوثي الرسول وعمره 13سنة توق سنة 68 / أنظر الإصاءة 7/2 


إرشاد المريدين لل( 6292 كتاب الصلاة 
الغنوب ؛ الصلاة محل المناحاة » ومعدن المصافاة » تتسع فبها ميادين 
الاسرار وتشرق فيها شوارق الائوار » علم وجود الضعف منك فقلل 
أعدادها [وعلم احتياجك إلى فضله فكثر إمدادها **] يعني إذ جعلها 
خمسا عد أنكانت حمسين » الحسنة عشر أمثالها وأزبد الحديث اتهى 
ععناه *” . 


[ فرائض (إصلاة ] 


8 نض الصّلة ست عَشَرهُ 2 رن أرسَة مقر 
سي الوم ولام * له وية بها توم 


َإتِحَة مع الام والركيوع ©* وَالرفْع مه وَالسَّجُودُ وَالحضوع 


القع ينه ولسَامٌ لون *# لوق أنه في اللشتوان 


والإعئد لتك نارم * َع مَأ بإِخْرامٍ ين 


- هتما كنا الإقام في د حَونٍ وَحَعُعٌ مع حم تت 


*"” ما بين المعتوقين زيادة م تكن في المخطوطة ء انظر حكم ابن عطاء الله بشرح أحمد زروق 218 وما 
دملا سر ض اللكم زبادة ملخصة من شرج زروقف 8 


اختلف التاس في عدها » على طرق أعلاها من زاد على الثلاثين 
وأدناها من اقتصر على العشر والسّة عشر أقرب للإحتّياط إذ عدها 
يحري على المشهور غالبا بخلاف ما دونها فإنه مخل بكثير من المشهور 
وجوبة + والمشروق تدغ و إل دادما بسن بمشهور: + ولذا قال العاظم : 
ست عشرهء وفي [ التائي ] ما نصه أقوال الصلاةكلها ليست فرضا إلا 
ثلاثة تكبيرة الإحرام والفاتحة والسلام » فإنها فرض » وأفعالها كلها فرائض 
إلا ثلاثة : رفع اليدين عند تكبيرة الإحرام » والحلوس الوسط » والثيامن 
عند السلام انىمى ١‏ 

زاد بعضهم : والزائد على قدر السلام من الثاني » والاعتدال على 
أحد المُوإن المذكورين فيه اتهى . 

واعلم أن للصلاة شروط وفرائض وستن » ومستحبات ومكروهات 

وسيتكلم الناظم على كل منها في موضعه » وإن لم سنوف بعضها . ولا 

ذكر أن الفرائض سّة عشر شرع في عدد الشروط فمّال : 


ِ شروط (لصلاة ]| 

شروطها جمع شرطوخوها بلزم من عدمه العدم » ولاملزم من وجوده 
وحود ولاعدم لذاته » اربعة ممرة ( 75 ب) أي منبعة » بريد من شروط 
الاداء المشار إليها قي ما باتي بشوله وشرطها استمبال إل » وذ من 
شروط الوجوب ما أشار إليه بوله شروطها . النفاس إل » واكثنى نلك 
عن باقيها واوضوحه » على أن من تتبعكلامه سابًا ولاحما بالتامل 
والإنصاف وجده حوبا على جميعها » وقد ذكر شيخنا في تقريره أنها 
تتقسم من حيث الجملة إلى ثلائة أقسام منها ما هو شرط وجوب فقط » 
ومنها ماهو شرط صحة فمّط » ومنها ما هو شرط وجوب وصحة معا . 

فأما شرط الوجوب فمّط فإثنان : اليلوغ » وعدم الآكراه على الترك . 

واما شرط الصحة فمّط فخمسة » طهارة الحدث والخسث » وستر 
العورة » وَاسَمَبال القبلة » وترك الكلام والأفعال الكثيرة » والسلام . 

واما شرط الوجوب والصحة معا فسسّة : دخول الوقت عوبلوع دعوة 
البي عه » ووجود ما طهر به من ماء أو صعيد » واتقطاع دم الحيض 
والنفاس » والعمّل » وعدم الغفلة والنسيان اتهى . 
وَالفْرفٌ بين شروط الوجوب والصحة » أن شرط الوجوب مالا يطلب من 
الكلف تحصيله »لكونه ليس في كسبه »كالبلوغ » وشرط الصحة ما يطلب 
من المكلف محصيله لكونه في كسبه وطوقه كالطهارة . 


والفرف بين الشرط والفرض أن الشرط مأكان خارجا عن الماهية 
كالشروط المقدمة ؛ والفرض مأكان داخل الماهية كالركوع والسجود وكلها 
سوقف وجود صحة الصلاة عليها والله أعلم . 

ولا ذكر العدد بحملا وكانت النفس تتشوف إلى تفاصيله فلا شرع 
سمعها شيء من ذلك إلا وقبلته وسكت إليه حتى سمكن منها أردفه 
الا نانرق لللضة وسيالعايف ال :: 

تكبيرة الإحرام » ولا إشكال في فرضينها على الإمام والفذ والمأموم 
7 لخب "تحريها التكيير"”" , وسمميت بذلك لأنه يحرم عليه بها ما كان 
مباحا له قبلها من الكلام وغيره »قال [ التتائي ] وإطلاقه الكبيرة للإحرام 
شضي أنها غيره » وهو كذلك » ابن العربي والإحرام نية اتهى . 

ودكر شبخنا عن [ الحطاب ] أن الإحرام مركب من ثلاثة أمورء 
وهي التبة :والكيير » واسسقبال القبلة » ونقل عن [ علي الأجهوري ] أنه 
مركب من أمرين فقّط نية » وتكثير . وأما الاستقبال فشرط اتهى . 

وما يحزي الله أكبر من غير إشباع للباء إذ لايجرئه ذلك لتغبير 
المعنى كما لا يحزئ الله الأكبر أو الكبير خلافا للشافعي ٠‏ ولا الله أجل أو 
أعظم خلافا لأسي حنيفة . ولا مرادفها من لغة ولو لأعجمي » لأن الحل 
حل تعبد » ولم برو عنه عليه السلام أنه دخل الصلاة يفير هذه اللفظة » فإن 


*” انظر فت اليارى / ابن حجر /ات . محمد فؤاد عبد الباقي »و حب الدين الخطيب 12/ 329 ط/ دار 
المعرفة و اللمهيد / ابن عبد البر18 / 318 وعون المعيود 2/ 229 ط دار الكت العلمية . 


إرشاد المريدين 


تعر النطىّ سقط وأجزأنه اليية سواء كان لخرس أ وعجمة » وقيل إن 
كاه ن لعجمة بدخل بالحرف الذي دخل به للإسلام » قال 
[ علي الأجهوري ] ولادد في اسم الجلالة من المد الطبيعي وإذا تركه لا 
جحَزئه ء صلاته كما لا مكون الذاكر متركه ذاكرا انهى . 

وكذا لو أسمّط حرفا واحدا م+يجزئه » وأما لو بدل الهمزة واوا مال 
وكا ركما تقوله العامة ؛ أو جمع ين الحمزة والواو » فال وأكبر لم تبطل . 

قال [ التائى ] لان له مدخلا فى الجواز » وذلك لان الحمزة إذا وليت 
القنسة جا ن لها واوا اتن . 

ويستحب الجهر بها وجزمها كالتتسييحكما في [ أحمد زروف ] 
لاسيما للإمام لثلا مشاركه المأمومون فتبطل صلاتهم لأن المأموم إذا ساوى 
إمامه في تكثيرة الإحرام بطلت صلاته . 

قال ابن ناجي وهذه إحدى المسائل التى بعلم فنّه الإمام بها . 

الثانبة : تمقصير الحلوس الاوسط . 

الثالئة : دخوله بعد الفراع من الإقامة انهى . 

وثانيها : المبام نما أي للكيرة الإحرام » بريد لقادر عليه » فل وكير 
جالسا أو راكها ثم قام فصلاته باطلة » وفرضيته لغير مسيوق ممق عليها. 
وتي المسبوق بيحد الإمام راكعا فيكير للركوع وينوي به تكبيرة الإحرام 

7 ب / تأويلان على المدونة » ذكرهما في مختصره هل يجب عليه 
العيام أم لا ؟ ء وحاصل هذه المسألة على ما ذكره [ علي الأجهوري ] في 


إرشاد المريدين 


بجلس المذأكرة 1111 ررق نم + نط1 
الركمة فقّط في صورتين » ويحري الخنلاف في بطلان الركمة فقّط في 
صوريين . 

لأنه لا يخاو إما أن ستدئ التكيير فى حال قيامه أو في حال المخطاطه » 
وفى كل منهما ثلاث صور : لأن اسّداء الكئير قائما لايخلوإما أن سمه آخر 
الحطاطه . أو قبل ذلك من غير فصل بن أجزائه فهائان صورتان هما محل 
اس ل ع منه شيئًا في حال اتخطاطه 
في هذه الصورة شبغي أن بال ببطلان الصلاةكلها لعدم الاتصال بين أجزاء 
الكبين» وإن احذاً قحال لاله لا خاو نا إما أن دف بعال 
اتخطاطه ؛ أو بعد مام اتخطاطه من غير فصل بين أجزاء الكبير » فني 
هاتين الصورئين لا تحزئه تلك الركعة فقط ؛ قطعا أو سمه بعد اتخطاطه مع 
حصول الفصل وفى هذه نبغى أن مّال بطلان الصلاة كلها . 

لادب از عر اللسبررى 1 رك هوا تبه له 
وافهمه فإنه تفصيل عجيب وبحث غربب قل من يحيط به . 

وثالثها : نية با ترام الصلاة المعيئة أي تقصد عند الدخول فيها ولا 
يحرئ مطليّ الفرض » ولا بلزمه ذكر الصلاة بلساته » بل بقلبه لآن اللسان 
ليس خلا للنية بل حلها القلب عند الجمهور إذ هو حل الإخلاص » فإن 
لفظ ذلك فواسع وخلاف الأولى » وتتل [ الحطاب ] عن المدخل أن الجهربة 


بدعة يعني مكروهة » إلا لموسوس فإنه مسحب له إذا شي عدم ارتباطه 
عمد قلبه أن نمّصده بلول المذهب للوسوسة اتتهى . 

وقيل بكره للموسوس دفعا لما به » لا لغيره » فإن اختلف عمّده ولفظه 
8 / فالمعتير العقّد في النفي ٠‏ والإثبات إلا أن نكون عامدا ولادد من 
مقارنتها لكبيرة الإحرام » فإن تأخرت عنها فلا تكفي اتفاقا » مطلمًا وإن 
تقدمت : فإن كان بكثير فكذلك » وإن كان سير فمّولان مشهوران : 
بالبطلان وعدمه . 

والمراد بالمّارنة ألا ريج عن ألف التكير ورائهكما لبعض الشافعية » 
وبه صرح [ الحطاب ] فيكفابّه فإنه قال : وحل النبة بين الحمزة من الله 
والراء من أكبر انتهى [ أحمد زروق ] وف ذلك مشقّة » بل هو متعذر إن لم 
نكن سام البال مكنت'” منه الوسوسة أو أن تكون قبلها متصلة بها كما في 
شرح الستهوري » وعزوبها بعد الأتبان بها في حلها مغتفر » وأما رفضها 
فمبطل كالصوم ٠‏ بخلاف الحج والطهارة على المشهور فيهما كما تقدم لأن 
فبهما إضاعة مال » وظاه ركلام المختصر في فرائض الصلاة أنه إذا رفضها 
بطلت سواء كان في أثنائها أو بعد المراع منها » وظاهر كلامه في باب الصوم 
أنه إذا رفضه بعد الفطر لا يرتفض ء لانه قال أو رقع نية نهارا : 

والحاصل أن الصوم والصلاة إذا رفضهما قبل تّامهما فإنهما .بطلان » 
واما بعد عامهما فلا برتفضان . وهوالذي رجحه سند وان جماعة » 


3 مكزا ف المخطوطات الثلاث . 


إرشاد المريدين سس( 299 8 كتاب الصلاة 


وان رشد ٠‏ واللحمي » وظاهر القرافي *”: ترجيح الول نآثيره ونحو هذا 
في شرح [ علي الأجهوري ] . 

وراعها : فاتحة أي قراءتها في الفرض على إمام وفذ لا مأموم لجبر 
قراءة الإمام قراءة المأموم » وسواء في ذلك السربة والمهردة » وهل فرضيتها 
في جميع الصلاة أو في بعضها ؟ قولان مشهوران » فإن تركها فيكل الصلاة 
دطلت » وكذلك في نصنها على المشهور » "واختلف فى السهو عن الفاتحة 
في ركمة من غير الصبح » فقيل يجزئ فيه سجود السهو قبل السلام ٠‏ وقيل 
8 ب / بلغيها وبأنتي بركمة » وقيل بسجد قبل السلام وقيل لا بأتي بركمة 
وسصجد كل السام وشدد الصلاة احتياطا -- قال في الرسالة - وهذا 
سن ذلك إن شاء الل ضاق ناه 

رد كنع بنع قل مو 012لا مالك ملق 
وى التصبحة [ أحمد زروق ] ما نصه فى آفات القراءة اللحن واللكلف في 
المخارج والتطررب والتلحين ٠‏ وقد نههى رسول الله ل عن ذلك وذم فاعله 
اننههى » وقال في شرح القرطبية لا تحزئ قراءتها بالشاذ وبعيد القارئ به 
ادا وفى بطلان صلاة اللحان اختّلاف . 


*'* هو أحمد بن إدريس بن عبد الوحمن بن عبد الله الصتهاجي الملقب بشهاب الدين المعروف بالقرائي نسية 
للقراقة وم مسكتها توفي ستة 684 ه ودقن بالقّرافة بالقرب من الإمام الشاقي . / انظر مقّدمة الذخيرة حَحمَيِقَ 
د. محمد حبحي » ومعبادر الترجمة بهامش 9/1 وما سدها [94/1 دار الغرب الإسلامي .]يروت - 
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ثالث الأقوال إن غير المعنى كأنعمت تكسر الناء أو رفعها ء وإناك 
قينا طلت » ومنه عدم التفريق تين الضاد والظاء وتاء المستقيم ونستعين 
ونحو ذلك . 

ولو قرأ شيا من التوراة والإنجيل والزبور , أو شعرا فيه تسبيح أو 
ذكر بطلت صلاته » كما إذا قرأها بالعجمية » أو على غير ترتيب آاتها 
واللّه أعلم اتهى . 

ونان اعاستا وله معاتقيام للفائحة لا لنفسه في حن الإمام 
والقذ , بريد للقادر عليه مجحالتيه فإن لم سّدر عليه انتمل للجلوس مجالتيه 
فالترتيب بين حالتٍ القيام من اسسُمّلال واسّناد واجب ء وكذابين حالتي 
الجلوس وأما بين القيام باستناد فقيل واجب » وقيل مسحب كالترتيب بين 
الجنب الامن ثم الاسر ثم الظهر » وشهره شيخنا » وراسّه بطرة على 
التشالة أيه الزن وعتلة جه غير اناالا سحي اله 

فإن ترك القيام وصلى مسئندا مع القدرة عليه طلت » إلا أن يكون 
ساهيا مطل الركمة التى اسدّند فيها كا قرره شيخنا 

وهذ إذا كان سقط سترطة “ولا كره له وصحت صلاته »وهذا 
كله في الفرض وأما التفل فالميام أفضل وله الجلوس ولو في أثنائها إلا أن 
79 / بدخلها على العام . 

وسادسها 5-6 في اللغة الاتحناء »واصطلاحا أقله أن - 


راحتاه وهما باطن الكفين من ركيتيه وأكثره أن يكن راحتّيه من ركينيه 


ولا برع رأسه ولا بطاطنه ولااحد في اللبث » وربما أشعر هذا التفسير 


أن وضع بديه شرط إذ لا يسمى ركوعا إلاابه »كما صرح به الباجي » 
وعليه فلو م يضعهما لبطلت صلاته » وبه كان سْتي بعض شيو ابن ناجي » 
ورأت في بعض التقارير أنه المشهور . 

وعشل أندلس: تشرظ بهو عستم شعن إن ععينا كنا 
حكاه الباجي عن شيخه الغبريني وشهره شيخنا في تقربره » وهو ظاهر 
كل الختصر يت قال ولب كينا منهدا . 

وقد عَال إن المستحب عنده التمكين وأما نمس الوضع فواجب من 
مام الركيع فلو سدل بديه بطلت صلاته كما هو ظاهر المدونة » لكى صوبها 
شارحها أبو الحسن على ظاهرها قائلا يس شرطا فتصح صلاة من سدل 
يدنه وهو المعول عليه وده كان بت الشيلي والإرزلي فتآمله . 

وسابمها الرفع منه أي الركع حنى يسستقل قائما » فإن .م يرفع وجبت 
الإعادة على المشهور ٠‏ وليحذر أن برفع قبل إمامه » فإن فعل رجع إن علم 
إدراكه وهل وجوبا أو استنانا » فإن م رجع م بضره ؟ قولان شهر بعضهم 
الاول » وهذا إذا اخذ فرضه معه قبل الرفع وإلا ا 
ومثله الرفع من السجود وقال في الرسالة رم رأسه قبل الإمام الزن 
| قال 1 علي الشاذلي ]لما في الصحيحين عنه #6 أنه قال أما يخشى الذي 
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برقم رأسه قبل رأس الإما م أن يحول الله جار أويجعل صورته 
5 ب ور خار » وف فظ سل أن قال : ". أهَا قامس إني 
إِمَائَكم قلا شتر: مشيقوني بالكو سي ليام ات 
ان 

وثامنها السجود بالخضوع أي على المبهة والأنف جميعا من غير 
محديد في اللبث » فلو سجد على جبهتّه دون انه صحت صلاته وبعيد في 
الوقت المختار استحبانا » وإن سجد على أنفه دون جبهّه بطلت وعيد 
أبدا على المشهور » ولا بشد جبهته على الأرض حتى يجتمع الدم في 
وسطها فبعرف بأثْر السجود » فإن ذلك من فعل المهال » ويكفي أقل جزء 
منها ء والباء بامخضوع للمصاحبة ٠‏ أي ينبي أن يكون السجود مصحوبا 
بخضوع » كذلك مستحضرا كونه واقنا بين بدي الله عز وجل » وقد 
اختلف الناس في الخشوع أي حضور القلب في الصلاة فقيل [ فرض ذكره 
عياض ف القواعد » وقيل مندوب فط » وقال بعض من اختصر الإحياء 
أن حضور القلب في الصلاة واجب ””]» والإجماع على أنه لا يجب في كلها 
بل في جزء منها » ويتبغي أن يكون عند تكثيرة الإحرام اتهى . 

وبعين على الخضوع في هذا تفكره فيها » وإدمان الطهارة والحضور 
فيها وخفة المعدة واسنواء القامة في القيام » وقراءة سورة الناس قبل 
35 نظر صحيح مسلم / ك الصلاة / 647 و648 . 


/ الصلة 6546 . 
7 ما بن العلامين ساقط من (ص1 ) و (ص2 ) والمثبت من (ن) - 


دخوا ويدفعها [أي الوسوسة ] تعد الحصول أن بطعن سمبابله اليمنى في 


315 


فحذه اليسرى اسهى » قال جميعه [ أحمد زروق ] 

وناسعها : الرفع منه أي السجود ا 
رفع بديه عن الأرض أم 5 

ابن ناجبي أما وضعهما على الركبين ذلا خلاف أنه مسحب » وأما 
رفعهما عن الأرض فاخّلف إذا لم برفعهما اتهى أي فقيل يحزده وصلاته 
صحيحة » قال السنهوري وهو المشهور وتمّل [ على الشاذلي ] عن القراني 
أنه الأيصح » وقيل لايجزئه وتطل صلاته ا 

ان عمر وهو أشهرهنا » قال ابن ناجي وبه أدركت جميع من لفَينّه 
فون » وكان بعض متأخري إفريقية بشت بالبطلان إن ل يرفمهما معا 
وبالصحة إن رفع واحدة وترك الأخرى اتهى . 

والمشهور ما ذكره الناظم من أنه فرض مستقل » وعليه الأكثرء وقيل 
0 / من ام فرض السجود والله أعلم . 

وعاشرها : السلام المعرف بالألف واللام فلو جمع بين التعريف 
واللتكبر بطلت صلاته قاله ابن الفاكهان يكنا نقله عنه [ أحمد زروفٌ ]في 
شرح الرسالة"” » قال ولعله مبني على القول بأن اللحن في غير الفاتحة بطل 
الصلاة وهو أحد قولين مشهورين فى ذلك اننهى”” 


3 شرح الزروق على الرسالة م173 . 
*” هزا إشارة إلى قول الشار مساحي // أنظرالمصدر نقسه 


إرشاد المريدين 


ولاحوزنا عرق بالإضافة كسلام عليكم ؛ أوسلام الله عليكم , 
ولا دكون لظ السلام دون عليكم , ولا عليكم السلام بلفظ الرد على 
المشهور في ذلك كله » وأما تسليمة الرد فيجرئ ذلك كله فيها » قال فى 
مختصره : " وأجزأ في تسليمة الرد السلام عليكم وعليكم السلام اتهى . 
وبنعين لنظ عليكم يضمير الجمع مطلمًا » إذ لا يخلو من مصحوب من 
الملائكة » وأقلهم الحفظة الذين لا بشارقونه وحكى الزناتي أنه بحسب 
المسلم عليه من إفراد وثثنية وجمع » وتذكير وتأنيث على ما تقضيه اللغة 
العربية » ولو زاد ورحمة الله وبركاته للها زكبافى الجزولي » وأنكره بعضهم 
ل 
التاق 
وحادي عشرها : اجلوس له أي السلام أي لأجله ّدر ما يدل 
ويسلم » وما زاد عليه فسنةكما بأتي . 
وثاني عشرها : ترنيب أداء في الاسوس اي الاصول , والمراد مها 
القرافض بحيث لا هدم شيا متها عن محله » فإن فعل لم تحزه صلاته قال 
القباب بع ٠‏ كأن هدم السجود على الركوع مثلا وحكاه صاحب 
المقدمات أنضا واحترز بذلك من ترتيب الأداء ين الفرائض والسنن كتقديم 
الفاحة على السورة » وق ما ين السنن نقسها قإن ذاك سدة والله أعلم.. 
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وثالث عشرها : الاعتدال في الفصل بين الأركان وهو تصب القامة 
0 ب / على الأصح فإن .م بعدل وجبت الإعادة لخبر : "المسيء صلاته 
حيث قال كل ارجع فصل فإنك لم تصل"” . 

والأكثر من أهل المذهب على تفي وجوب الاعتدال » وأنه للكمال 
وهذا لالنان لقانت من يفال أجراء ومستقتر» لي للدم إقامنه إن 
كانت الصلاة على الهيئّة التي وردت بها السنة , وم بعتبر الناظم كقيره هنا 
قول الأكثر من أنه مظنة الشهرة لترجيح مقابله عنده » وتقدم أنه الأرجح لما 
وات يا ظ 

وراءع عشرها : الطمانينة في جميع الصلاة على الاصح المشار إليها 
وله مطسّنا » ولما كان لفظه حالا غير لازمة من المعتّدل المدلول عليه 
بالاعتدال » واف أن وهم أن ذلك الاطسّتان على طربيٌ الأولى فط 
زاد بعده ما يرقم هذا الوهم » وبين كونه من الفرائض مال بالّزام » وهو 
تعلق بمحذوف حال من الاطمنان المدلول عليه بمطسّن قاله الشارح . 

وحقيقة الطمانينة استقرار العضو زمانا ما زبادة على ما يحصل به 
الواجب » من اعتدال أو انحناء لخبر المسيء صلاته وبكفي منه أدنى 
الث » وظاهر كلام الناظم أن الطمانيتة والاعتدال متغايران وه وكذلك » 
فلا بلزم من الطمانينة الاعتدال لاثه قد بطمّن غير معدل » وقد بعتّدل غير 
مطمسن , وقد يجتمعان فافهم . 


"** البخاري /ك. الصلاة 715 و751 ومسلم ك. الصلاة 602 . 
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وخامس عشرها : تيع مأموم إمامه بإحرام وسلام أي اتباعه فيهما 
' بمعنى أنه لا يجحر. م إلا عد إحرام إمامة ولا تسلم إلا تعد سلامه » وقهم مئنه 
أنه إذا ساواه فيهما وأحرى إذا سبقه بطلت صلاته وه وكذلك » وفهم منه 
أنضا أن متابعة المأموم إمامه في غير الإحرام والسلام غير واجبة وهوكذلك . 
وحكمها الاستحباب قاله الشارح وف المختصر إن سبعه تمنوع 
ومساواته مكروهة ولكن قبده شيخنا بما إذا كان في الأفعال » وكان السب 
81 / عمدا لا سهوا أو غلية لأنهما لا يتصفان بالمنع » أما في الأتوال 
فالكراهة مطلًا سواء ساواه أو سب وعلىكل فالصلاة صحيحة انتهى . 
وحاصل هذه المسألة بإيضاح أن الصور تسعة حاصلة من صرب 
ثلاثة في ثلاثة » وذلك أنه لا يخلو إما أن بمتدئ قبله أو بعده أو معه وفيكل 
إما أن م قبله أو بعده أو معه فالصلاة باطلة في سبع صور وهي ما إذا 
ابّدأ قبله أو معه وختّم قبله أو معه أو عدهء وكذا إذا ابدأ بعده وختم 
بله عق المذعب 
وتصح الصلاة في صورتين وهما ما إذا ادا بعده وتم بعده أو معه 
وهذا كله في الإحرام والسلام ونظم ذلك [ علي الأجهوري ] فال : 
مصل مساو من إثم به *# في الاحرام أو السلام اطلة 
وإن فيهما سبىق المعكقدى *# إمام فيجسزي ولا تطلل 
إذا لج كن ختمهقبله *# وإلا فطل على الي ل . اتهى . 
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وسادس عشرها : ني اقتدا ‏ أي نية اقتداء المأموم بإمامه في جميع 
الصلاة لان من شرط الاقتداء ننه أولا » وعلى الماموم نعود ضمير نيه » 
فإن تركها بطلت صلاته » ومن شروطه أنضا المساواة في عين الصلاة » فإن 
خاالف لا تصح صلاته » وإن نأداء أواقمّاء أو تظهرين من ومين » ووز 
للمأموم الدخول على إحرم الإمام كما في المختصر ‏ لكى كان شيخنا يخصه 
-0 

أخزف) : أن يحده يصلى ولم بعلم هل حضربة أو سفرية وأحرم : 

الثاني : أن يحده حرما وم بعلم هل ظهر دوم الخميس أو الأربعاء » 
وأما إن وجده محرما ولاددري هل هو ظهر أو عصر وأحرم على ما أحرم 
نه إمامه ثم تنين له أنه ليس مواقمًا له فلا يِه انتهى . 

ونحوه [ لأحمد زروق ] فإنه قال في شرح القرطبية وله الدخول على 
ما أحرم به الإمام من قصر أو لِمَام قال ابن رشد ناتفاق وقال اللخمي إذا 
1 ب / جهل الصلاة واليوم ودخل على ما دخل به الإمام اجزاه وفي 
الطراز نحوه واستشكله القرافى فانظره اتهى . 

وهذا آخر ما وعد به الناظم من عدد الفرائض وهي في الجملة 
تيع إل ثلانة أقسيام': 

قسم خاص بالماموم فط كالمابعة » ونية الاقتداء . 

وقسم خاص بالإمام والفذ كالفاتحة والقيام لكبيرة الإحرام على 
خلاف فيه . 


وقسم عام في الإمام والمأموم والفذ كما في الفرائض » وهذ الباب 
واسع ٠‏ وفروعه كثيرة وهذا القدر كاف هنا . 

ثم هو فوقٌ الغادة » لمن فهمه . 

ثم شبه في وجوب نبة الاقتداء على المأموم وجوبا على الإمام لككن لا 
مطلفًا بل في مسائل » الجماعة شرط فيها فال :كذا الإمام يحب عليه أن 
بنوي أنه مقتدى به ومسبع في أريم مسائل : 

أولما صلاة حوف على صفئها المعهودة وحكمها السنية وقيل 
رخصة وتكون النية في أول الصلاة فإن تركها طلت عليه وعليهم . 


[ جمع العشائين ] 
وثانيها : صلاةجمع ليلة المطر ين المغرب والعشاء فقط بكل مسجد , 
البرزلي يجوز لهل البادية في وسط التزلة من غير مسجد إنكان لهم إمام 
راتب » لهم موضع لصلاتهم انتهى . 
وهي رخصة جائزة على المشهور . وهل النبة في الصلاتين معا أو 
عند الأول فط ؟ قولان شهر شيخنا في تقربره منهما الأول قائلا فإن لم 


5 اذ الي ؛ لأن الجماعة شرط فى صحتّها فيلزمه أن 
شوي الإقامة وإلا طلت عليه لاتفراده » وعليهم بطلانها عليه . قاله 
الخرشى ع 

ايلا : صلاة مسسّخلف يمتح اللام وينوي عدد الاستخلاف فإن 
تركها بطلت عليه دونهمكما نقله شيخنا عن [ علي الأجهوري ] وثقل عن 
الشيخ سام الستهوري أن تبطل عليه وعليهم » وإئما لزْمنّه النية لأنه دخل 
على أنه مأموم فلما صار إماما زمه نية ما صار إليه » زاد قي مختصره 
2 أ /كأكثر الشيوخ فضل الجماعة , لا يحصل إلا بالنية ء واختار لخبي 
أنه يمحصل له ولو م ينوه واستظهر [ علي الأجهوري ] أنه لا بشترط أن تكون 
ننة الإمامة من أول الصلاة على القول بأنها تلزمه » بل تكفي ولو في آخر 
ركمة منها » فلو قصد رجل الصلاة فذَا واقتدى به رجل جاز له الإمَام به 
على المشهور في بي صلاته » وصح له فضل الجماعة » وكذا الإمامة أن 
نوي أنه يؤمه في تلك البقبة فإن لم دنو قفني حصوله قولان والله أعلم . 


** أظر الخرشي على عتصر خليل 83/2 . 
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4 شَرْطها الإستقبال طْهْرُ الحَيَثٍ ©# وَسَمْرُ عَوْرَة وَطوْرٌ الح دب 
بالذكر وَالقَدْرة في غير الخ ير * كفرع تايا وَعَسَاحِ كيو 


تنا ييدان يوق تٍكالخطا #* في قبْلَة لاعَجْرَهَا أو النِطا 


0 


وَمَاعَدَا وُه وكف الخارة # تحب سَدْره كما في العمورة 


كناد ىكش مدر وشم * أَوْطرّ د في الزقت التق 
ثم شرع في الشروط التي وعد بها سامًا فقال : وشرطيا اي الصلاة. 
والمراد شروط صحتها مع الذكر والقدرة : 


الاستمبال لعين الكعبة لمن بمكة بجميع بدنه في فرض أو تل وهي 

ثآنيها : قبلة وحي وهي قبلة المدينة . 

وثالثها قبلة تَحقِينَ بإجماع وهي قبلة الفسطاط إذ أسسها الصحابة 
رضي الله عنهم ودخلها منهم الاف وعلى هذا فلحي بها قبلة القيروان 
وما في معناه . 

ورابعها : قبلة اجتهاد وه يكل قبلة بوصل إليها الاستدلال في سائر 
أقطار الارض ماعدا مكة والمديتة . 

وخامسها : قبلة تقليد وهى لمن لا نعرف الأدلة ولامكئه ذلك 
فليتقلد مكلنا عارفا عدلا أو سحرادا بمصر ولا مّلد مجتهد غيره ولو كان 
أعمى » ويجب عليه أن سال عن الآدلة لآن القدرة على البقين ممنع من 
الرجوع إلى غيره إلا لضرورة فادحة . 

وسادسها : استقيال قبلة مخبير وهى لجتهد سخير او لمقلد لاييحد 
مقلدا ؛ فإنه يار جهة وبصلي إلبها وقيل يصلي ربعا لاربع جهات 
واختاره اللحمى 5 واستحسته غيره الخرويج من الشك باليثين 4 والمزهب 
الاول وبه صدر خليل في ختصره 3 


وساعها : قبلة ضرورة وهي لمن منع من الاستقبال لشدة الخوف 
2 ب / فيصلي ّدر إمكانه قال في مختصره : وحل الضرورة مشي » 
وركض » وطعن » وعدم توجيه » وكلام » وإمساك ملطخ اتهى . 

وثامنها : قبلة ترخص وهي ف النفل للمسافر فيصلي حيث ما 
توجهت به داسّه مشرط أن يكون مسافرا سفر قصر ء وأن يككون ركبا 
على داه » لا سفينة فيدور معها إلى القبلة إن أمكن » وإلا فهي كالدابة 
قولا واحدا كذا في [ علي الأجهوري ] وأن تكون البردعة والسرج طاهرين , 

يخلاف الفرض فلا مشترط فيه ذلك والفرق أن النفل خياري والفرض 

جبري فإن اخّل شرط منها فلا يرخص له وبدخل في التفل الوثر على 
الشيان 3 

وشرطها : طه راخبث أي النجس انداءً ودواما مع الذكر والقدرة 
والمراد عن الثوب والمكان والبدن الظاهر , وما فى حكمه كداخل الم 
والأنف والأذن » وإنكانت هذه فى طهارة الحدث من الباطن قاله 
[ علي الأجهوري ] وفي نحاسة أدخلت في الجوف اختيارا قولان » وظاهر 
كلام الناظم أن طلب إزالة الجاسة عن ثوبه أو بدنه أو مكانه ا هو عند 
إرادة الصلاة وهو ظاهر قول الرسالة ألا يصلى بها في جسده » لككن تعقبه 
وسكي عسرقام إنا كر عدا ن الثرى والششة راباعى ابدن 
فيجب إزالها وإن لم برد الصلاة اتهى . 


“2 يمبي أنه لا بطع صلاته من ركفة واحدة بل يم الثائية ويسلم . 


011111 51 000000 _كتاب الصلاة 

ولم عزه فانظره 2 فِ شرح[ أحمد زروفٌ ]إنه واحب لذاته لا 
للصلاة فمّط » إذ لا يجوز لإنسان ان شحس عضوا من أعضائه من غير 
ضرورة حتى لد عده بعضهم من الصغائر والله اعلم انههى 5 

وفى هذه الجملة تفصيل فلا نطيل به فلينظر في حله 5 

وشرطها مع الذكر والقدرة : سترعورة كثيف وإن بإعارة أوفي 
خاوة اّداء ودواما » وقيل واجب غير شرط من غير تقييد » وكلاهما 
شهر . 
فعلى الاول لو صلى نادئ العورة لا تصح صلاته وعلى الثاني تصح 
مع العصيان وبعيد في الوقت . 

3 / وشرطها مطلتا طه رالحدث ابداءً قال في التوضيح أي قبل 
الدخول في الصلاة ودواما » أي عد الدخول فيها حتى لو أحدث ف أثناتها 
عمدا أو سهوا أو سيقّه الحدث نطلت ؛ وإلى العَبيد بالذكر والقدرة في 
الجميع » ما عدا طهارة الحدث فإنها واخنة عظللنا من غير شيند أشار 
توله : بالذكر والقدر ةكما أشرنا إليها مزجا دون العجز والنسيان ف غير 
الشرط الأتحير الذي هو طهارة الحدث وفروع ذلك كثيرةكما قال الناظم . 

مرب سيا أى الشروط الثلاثة المقدمة بالذكر والقدرة وهي ما 
عدا الأخير وتقريم عاجز عنهاكثير أشار الناظر إلى بيان ذلك يقوله نديا 
تعيدان اى الناسى لما مطلما » والعاجر على تفصيل 08 وهو إن كان عحزه 
عن طهارة الحسث تكزلك ستحب الإعادة فيه كالتاسى وقت ؛ وهو 


الاصنرار في الظهرين وقيل الغروب واللي لكله في العشائن وأما العامد 
فعيد 5 وفى الجاهل قولان » وإن كان عن ستر عورة واستمبال قبلة 
فلا إعادة عليه كما أ ىكا خا كا خطا نسيانا في قلة فيعيد في الوقت المخمار » 
فو تشب لإقادة امم الذكور وهوأحد القولين المشهورين فيه » والآخر 
تعيل أمرا 5 وأما إذا كان عامدا طلت صلاته ولو صادف القبلة » وهذا 
إذا كان بعد الفراغ منها وأما إذا تبين الخطأ فى أثنائها فإ نكان غير أعمى 
ومنحرفا سييرا قطع » إلا استقبلها وسكت الناظم عن الجهل لانها أخروبة 
الماجشون وان حبيبلا عجزها اي القّبلة لضرورة مرض وبتحوه فلا إعادة 
علي هأو عجز القطاء المراد به ستر العورة فلا إعادة عليه أنضا » وما مشى 
عليه الناظم من ان العاجز عن ستر العورة لا إعادة عليه تيع فيه صاحب 
3 ب / المختصر وكان شيخنا نضعفه ويقول المذهب انه عيد في الوقت 
[ الثائي ] عن المازري 1 


إرشاد المريدين اس 


إذا ببس حريرا أو ذهبا أو سرق في الصلاة أو نظر حرما فيها » عصا 
وصحت صلاته » ما عدا كلن غورة فسه أو غورة إنامة فإنها نط 
ذلك » دون عورة غيرهما فلا تبطل » ما لم دشغله ذلك أو سلذذ به ذكره 
ابن عرفة ؛ ولعل المراد بالاشتغال الذي سضمن خللا بركن من أركان الصلاة . 
وما ذكرناه من بطلان صلاة من نظر عورة نفسه » أو عورة إمامه محمول 
على النظر عمدا لكن ف الإمام مطلمًا » سواء علمكونه في الصلاة أم لا » 
وفي ننسه مع علمه مكونه في الصلاةكما في شرح [ علي الأجهوري ] قال 
وها علم من تر عورة تْسه مع نسيان كونه في الصلاة فلا تبلل صلاته ؛ 
لأن نظره حينمذ ليس برام وأما نظره عورة إمامه فبحرم مطلقا »وف هذا 
إشارة للفروقٌ ين نظره لعورة نفسه ونظره لعورة إمامه انهى . 
ول كانت العورة تحتف باختّلاف الأشخاص مع بعض » بين ذلك 
يقوله : وما عدا وجه لحرة وكف ا حرة فوجه بكسرة واحدة لإضافته في 
التقدير إلى مثل ما أضيف لهكف » وهو واقع للناظم في مواضع متعددة 
والمعنى : أن ما عدا وجهها وكفيها بالنسبة للصلاة يحب ستره » ولو مخلوة 
أو نساء » أو زويج , لعدم الأمن من تطلع أجنبي كما الكاف نت لمصدر 
محذوف أي يحب وجوبا مثل الوجوب في ستر العورة بالدسبة إلى النظر » 
عن في تقييده دالذكر والقد ر ةلكن لدى معنى عن د_كشف لصدر في 


إرشاد المريين ساق 4316 صصص يتاب الصلاة 


الصلاة أ وكشف شعر أ وكشف طرف ظهور قدميها وكعيها تعيدٍ 
الصلة في الوقِت التبر عند أهل هذا الفن وهو الاصفرار في الظهرين » 
والليلكله في العشائين » على ظاهر المدونة » وظاهره سواء كانت عامدة 
4 / أو ناسبة أو جاهلة » وهوكذلك . 
وفهم منه أنها لوكشفت أكثر من ذلك كبطنها لأعادت أبدا » وهو 
كذلك ٠‏ وفهم منه أيضا أن الأمة إذا صلت مكشوفة الصدر » والأطراف 
كالشعر والقدمين لا إعادة عليها وهو كذلك على المشهور . 
لأن عورتها ما بين السرة والركبةكالرجل وكذا من فيها شائية حرية » 
ولك إن عنلت بككدرذة ادن أغادت غتلوات الزيخل :الأند لس كالعورة 
نفسها في حمّه » وهل يحرم النظر إليه أو مكره قولان فعورة الآمة أغلظ منه . 
والحاصل مع زبادة أن عورة الرجل والأمة بالدسبة للصلاة ما : دين السرة 
والركبة » وعورة المرأة بالنسبة إليها أي الصلاة ما عدا 5 كما 
صرح به معظم المزافين ٠.‏ 
وأما بالنسبة للركبة نيه تفصيل وهو أن عورة الرجل مع الرجل » 
والأمة وإن دشائبة مع امرأة أو رجل » أو الحر مع امرأة » ولو مشركة بين 
السرة والركبة . 
وقبل لا يحل لها 1 ن تكشف عن ددنها شيا دين ددي المشركة إلا أن 
كن أنة لا #وديرو شيشا وك عضهم الاثقاق عليه وهو ممْتضى 
كلام الشيخ عبد الله ابن الحابج » وعورة الححرة مع الأجئبي غير الوجه 


إرشاد المريدين سس( 4317 تاب الصلاة 


والكفين » ومع اححرم غير الوجه والأطراف » وترى من الرجل الأجنبي ما 
برأه من حرمه » ومن محرمها ما عدا العورة » وهو ما بين السرة والركبة 
كالرجل ومع مثله قال[ أحمد زروق ] وأما الذمي فلا جور أن سرى 
المسلمة يحال » وقد عمت الباوى دذلك فى هذا القطر وهو من قلة الدين 
والمروءة وعدم الغيرة » وضعف العارضة وقوة الغفلة وقد سدون أمرهم في 
ذلك غلن احتتارء + وما هوعليةمن الحيئة الرثة وحمي رالدار هوالدي 
تعمل التوائب ويح أقبح المصائب اننّهى » وهو صحيح بحرب نسأل الله 
السلامة . 


[ شروط الوجوب والصحة ]| 


2 
ل 
-02 


| 2 . 7 ابر 3 م 
شرْط وَجُوبهًا التقا من الددم *# ّصة أو الجخفوفي فاغلم 


ععري زرو 


فلا مت لان مخسيول دوعت هَأعامنا بن تختعا سول 
ثم شرع في شروط الوجوب والصحة معا فال رط وجويها أي 
الصلاة بريد وصحتها التقاء اي الطهر من_الدم في الحيض والنفاس ويحصل 
ذلك مشّصة أو بالجفوف فاعلم . 
عياض القصة بفبّح القاف » ماء أبيض يكون آخر الحيض تسنبين به 
براءة الرحم » وسحميت قصة لشيهها القّصة وهو الجير لبياضها » والجفوف 
والجفاف بفتّح الجيم مصد ران من جف الشيء ييحف جفوذا وجفافا » وهو 


إرشاد المريدين 0 (2318» ْ كتاب الصلاة 
أن تدخل الخرقة أو القطنة فتخرجها جافة لا بلل عليها وظاهر كلام الناظم 
أنهما سواء وهو قول الداودي وعيد الوهاب فاي العلامين رات عملت 
ولعتادتهما مغا ولعنادة المثوق ققط فتنتظرها لاخر المختار . 

وقال ابن عبد الحكم” : الجنوف أبلغ الداا تي < ولعادكينا 
ا 

والحاصل أنهما علامّان للطهر ناتقَاق عند ابن القاسم وامن عبد 
الحكم وغيرهما واختّلف في الأمغية المعّادة وفيكون القصة أبلغ المبتدئة 
قولان » وبكره لما نظر طهرها قبل الفجر » بل يحب عليها عند النوم 
ا 

فلا قصاء على الحائض والنفساء انامه أي الدم بريد في الصلاة دون 
الصوم والفرقٌ أن الصلاة تتكرر يخلاف الصوم فلو كلفت بقَضاء الصلاة مع 
تكرر الحيض وطول النفاس القّائم مقّام تككرره لكان ذلك عليها حرج 
ومشفّة وقد تفاهما اللّه تعالى من الدين . 

وقد قال رسول الله 4# " مَكث إحداكن شطر عمرها ولا تصلي " 
أى أن أكثر الحيض خمسة عشر » كاقل الطهر » ففى الخبر دلالة لفظية على 
أن أكثر الحيض وأقل الطهر وهي تكت شطر عمرها , ولفظ لا تصلي فإن 
هوعيد الله بن عبد الحكم بن أعينكان أعلم أصحاب مالك بمختلف قوله » وقد أقضت إليه الرئاسة بعد 


أشهب >روى عن مالك الموط ولد سدة 150 وتوقي سنة 214 وقيره يحانب قير الإمام الشافعي /. انظر 
طيقات الفتهاء 151 -وشجرة التور 59 . 


امك بها لات شار مرفي قي شين حيضها ذف اشر ولا 
5 / الشطر الثاني 200 سويد 
الحددث ناطل لا أصل لهكما في المقَاصر *” ْ 

وبالجملة فأحكام الحيض نطول بها 0 فلتتظر في حلها وما 
اتينا به هو أصل الباب فلنمتصر عليه . 

وقال ادن العربى قل من الفقهاء من يحبط بها علما » قال الأئمة وجب 
على المرأة أن تسأل عن كل ما تله مما لادد لما منه من أحكام الحميض » 
وغيره وكذا يجب على الرجل مثل ذلك » في حق الوأ ل الميض من 
خواص النساء ٠‏ ولأن الجهل فيهن أغلب من الرجال » وزوجها أحىّ من 
سألته وجب عليه تعليمها ومكتها من اللعليم » بل حمها عليه » وأمرها به 
وإلا فهو شريكها في الثم إن وافمته وباء به إن منعها بعد الطلب » وقد 
صار مر الناس في هذا الزمان ان لا شصدوا بالنساء والمماليك والصبيان 
إلا قضاء الموائح الدنيوية كما بدك لقان كر ين الناس . ولاسيما في 
اليادية ولا امسالرهم عما وراء ذلك ولا يلون قوله تعالى :جيأيُهًا 
الْذينَ ءَامَنوأ فوأ السك وَأَهْليكم ارا وَقُودُهَا آلنّاسٌ 
وَآلْحِجَارَةٌ 4” . 


“2 نعم الحديث ذكره السخاوي بلقظ شطر دهرها . وقال إنه لا أصل له بهذا الفظ وقد تقل ذلك عن أئمة 
الحديث : ابن مدده » والسهقي » وابن الجوزي والتووي عو المنذري / انظر المقاصد الحستة /محمد عبد الرحمن 
السخاوي /رت . محمد عشان الخشب /267 وما بعدها ط1 / 1985 دار الكثاب العربي / يروت - 

 ]7-6:ميرحتلا[‎ 26 


وقوله 8 ١‏ كم و ركم تل عن ريه لاما رع 
وَمَسنول عَنْ رَعينَه وَالرَجُل شُْ في أَهْل وَهُوَ مَسسُول عَنْ رَعِيْنه وَالمَرآه 
رَاعبّة في ستٍ رُوْحِهًا وَمَسُولة عن رَعيّها" 7 

رحبا مطل الا سهان ولا خضب عليها 
لتضبيع ددنها نسأل الله تعالى العافية » وقد قالوا يحب على من أراد أن 
زو امرأة أن سألا عن صفة الإمان » وما يحب اعتّماده » فإن أجات 
وإلا تركها ٠‏ فإن وقع وتزوجها وكانت جاهلة بما بوجب الجهل به الكثر 
ذإها بين منه كذا رأنه في بعض الفتاوى ونحوه لابن فرحون في فتاوبه ال 
الله العفو والعافية . 

ثم بشغرط أنضا في وجوب الصلاة وصحتها دخول وقت الصلة فلا 
5 ب / تحب قبله ولاححرْي إل في الجمع الذي وردت به السنة » كما بين 
العشائن ليلة المطر والطين مع الظلمة » وما بين الظهرين بعرفة ونحوهما مما 
ورد في الرخصة نَقدمه » ولادد من اليقين في دخوله فإن شك في دخوله 
وصلى مخز ولو وقعت فيه » ولهذا قال قادما به أي الصللاة في الوقت 
وباؤه ظرفية اي ذبه حّما أقوال اي قطعا بدخول الوقت واداؤها فيه فهو 

وق الذخيرة لا يحور الإقدام في الغيم مع وجود الظلن وف الجواهر 
خلافه » وعلى القول بالمتع فإن صادف فقي الإجزاء قولان 


البخاري /ك الجمعة 844 والحددث في المخطوطة عختصر قصححت,منه ل الشاهد من معبدره - 


إرشاد المريدين لل 7 2321 لل كتاب الصلاة 


[ أحمد زروق ] وهو على قسمين وقت قضاء وهو اختياري وضروري 
ووقت أداء وهوما وراء ذلك ٠‏ وتفسيرها مذكور في محله فلا تطيل به » 
والأفضل للفذ تقّديمها أول الوققت مطلمًا ظهرا أو غيرها لحدىث " أول 
الوقت رضوان الله " مام عرض لهم مرجح لتأخير كراجي ماء » 
وراجية القصة ونحو ذلك » والافضل للجماعة تقّديم غير الظهر» 
والخيرقا لربع القامة » وبزاد لشدة الحرء وفي المدونة ستحب تأخير 
العشاء قليلا » ومن أخر الصلاة حتى خريج وقنها من غير عذر فهو عاص, 

وعليه إثم عظيم » وكذلك باثم من أخرها إلى وقت الضرورة من غير 
عذر وهو مؤد في وقتكراهة على المشهور , خليل في مختصره وأثم إلا 
لعذر يكفر وإن بردة وصبى » وإغماء وجنون » ونوم » وغل ةكحيض لا 
سكرء أي فإنه بأثم لأنه أدخله على نفسه اتهى بمعناه » والمعذور غير 
كافر يدم له الطهر زبادة على مقّدار الركمات الت يدرك الوقت بها » 
وسقط عذر حصل غير نوم ونسيان المدرك كما لو طهرت والباقي من 
الوقت حمس ركعات لغروب فإنها تدرك الظهرين ٠‏ والباقي أريع فدونها إذا 
6 / ركم فتدرك العصر فقط ولو حاضت لبقاء القدر في المثالين لسقط 
ما كانت تدركه ء وكذا الحكم في المسافر يحضر والحاضر سافر بعتبر ذلك 
من حيث القصر والإمام في قضائه وأدائه فما خسري في وقّه الضروري 


#*” انظر فيض القدير للمتاوي 83/3 . 


مذكور في كلب اله عليك به . 

وما لم تسقط الصلاة بالتوم والنسيان دون بقّية الأعذار لخبر "من نام 
عن صلاته او نسيها فليصلها مى ذكرها فذلك وقتها”” فحكم بانهما لا 
يعان عاو الوخرب ع مستط عنة الات واحلفة وما ععلة من نامز 
الوقت وصلى خارجج الوقت هل هو قضاء او لا وف [ الحطاب ] ما نصه : 
ذكر بعض طلبة العلم عن الرهوني شارح الرسالة في شرح قولها إن حاضت 
لارع ركعات من النهار انها لو آخرت ذلك عامدة عالمة بانه دوم حيضها 
لزمها القضاء وكذلك من سافر في رمضان لاجل الإقطار نعامل شّيض 
مقصوده وكذلك من كان معه مال يحج به فتصرف في ماله ليسقط عنه الحج 
ل 


“2 ستن الدارمي 1229 وستن لهمي الكبرى 2990 . 


يجوز النوم عد دخول الوقت المطلوب فيه منه الصلاة إذا علم أنه 
ستبقظ قبل استمراره أو بوقظه أحد قبله وإلافلاء وأما قبل دخول 
لوقت فجور ولو علم ااستغراق الوقت قبل أن ستَيقَظ من نومه قال في 
الرسالة : "وبكره ه النوم قبلها والحديث لغير شغل بعدها ”” أي خشية أن 
تقوته الجماعة أومشاما عر يلك من برظلة شدي أن شام 
الموكل وحديث الوادي” بدل على الجواز » واسسْسوا من كراهة الكلام 
عدها الكلام بمسائل العلم وثي مصال المسلمين وللعروس والضيف وما لادد 
6 ب / مه من ضرورات الإنسان كالبيع والشراء :الكل والشيرق 
ونحو ذلك فلا كراهة في شيء من ذلك . 

ويؤخذ من هذا أن من علم أن امراته ترك الصلاة من أجل الجنابة أنه 
لايحوز له حيرها على الوطء بعد دخول وقت الصلاة واما قبله ذله جبرها 
على الوطء ولو علم انها لا تصلي وبامرها بالصلاة ولا إثم عليه ويجوز النوم 
بعر أذان الصبح عند سل سس اللبل انّهى من شرح الحضرمي مع زبادة 
وله أعلم . 
مىّ الرسالة 26 
" قال الشاضي رحمه الله في رواية أبي سعيد وفي قول التي َك لا تصلوا في أعطان الإبل قإنها جن من 
جن خلقت دليل على أنه إنا نهى عنها كنا قال حين نام عن الصلاة. أخرجوا بنا من هذا الوادي قإته واد به 


شيطان فكرء ٠‏ أن نصلي قرب شيطان وكذا كره ه أن تصلي قرب الإيل لأنها خلقت من جن لا لتجاسة موضعها // 
سنن البيهمي الكبرى ج: 2 ص: 449 . 
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ثم شرع في السن فمّال : ستنها أي الصلاة المفروضة الوقتية المنسع 
وفها ماني عشرة على الصحيح , ومنهم من عدها أكثر من ذلك » ومنهم 
من عدها أقل كالناظم 2 ومنهم من خالف ين العددين : 


سس سم 

أولها : السورة التي قرأ بعد الواقية لغير المؤتم فخريج بقوله المفروضة 
النافلة فلا تسن فيها وإِمما هي مستحبة » وخرج بالوقتية صلاة الحنازة فلا 
وقت لها » وخرج بالمنسع وقنها من ضَافٌ عليه الوقت فتحرم قراءتها لان 
اشسغاله بها يخرج الصلاة عن وقنها » وخريج بعد الفاحة قراءتها قبلها فلا 
تسن وبعيدها عدها , على المشهور , ولا سجود عليه عند ان حبيب » 
وقال سحنون جد للزمادة إلا أن يككون موسوسا فلا إعادة عليه , 
والافضل الاختصار على سورة واحدة كما بهم من كلامه » فإن كررها في 
الركعة كره » وهل بعض السورة ككلها ؟ وصرح عياض بمشهوريتّه » أو 
بكره ؟ قولان 3 

والواقية اسم من أسماء الفاتحة » وهي نيف وعشرون انما ذكرها 

[ الثائي ] فلا نطيل بها . 

وثانيها : القيام لحا المشار إلبه بقوله مع القيام للسورة لا لنفسه قال 
الشيخ فلو قرأ السورة مسسندا بحيث لوأزيل المسُتد إليه لسقط م يكن آثيا 
بالسنة » وصلاته صحيحة » وأما لو قرأها جالسا وقام للركوع بطلت 
صلاته لكثرة القصل لا لكونه جالسا . 


إرشاد المريدين 


هو +« 


مقرير 


7 / وفهم من ن اللقبيد وله أولا: أي في الركعة الأول و في الركمة 
الثانية أنها لا تقر فيما عدهما ‏ ولو تركهما وهوكذلك فإن زادها فيه 
اغتفر له كما قال ابن الحاجب » وكذا لو خرج من سورة لغيرها عمدا 
أوسهوا غير أنه بكره مع العمد ولاسجود عليه ء كما كره التكيس 
سكس ترتنب المصحف » وأما قراءتها من آخرها فالظاهر منعه » وقيل 
بكزه » ولوكرر الفائحة لم محصل السنة كنا يظهر من لففظ السورة . 

وثالثها : جهرمحله أقله أن يسمع نفسه ومن يليه . 

ورابعها : سرحل مما أي الجهر والسر وهوآن سمع ننسه فط 
وهو جهر المرأة لأن صوتها عورة . 

وخامسها : تكبيره جملة كما نقله اان زرقون عن الأهري قال » وهو 
الصواب وعليه جماعة من القمقّهاء بالأمصار إلا الذي تقدما منه وهو تكبيرة 
الإحرام فإنها فرض كما تقدم ولا تتعتّد صا إلا بها » والآلف للإطلاق » 
وقيل كل تكثيرة مفردة سنة » وشهر لول خليل في شرح المدونة : الذي 
قطع به أ نكل تكبيرة سنة اتهى » وكلاهما في الرسالة ونسب 
[ أحمد زروقٌ ] الأول لأشهب الثاني لابن الفاسم قال وهو ظاهر المختصر 
انهى وظاهر الناظم الأول والله أعلم . 


0 ا ها كل لنخاةه هد أني الأول والثاني » بريد بأي 
لفظ كان وكونه دلفظ مشهور سنة أخرى جديدة » فهما ستنان عند الناظم , 
ابن بزيزة وهو المشهور » وقيل فضَيلة » وروى ابن مصعب” وجوب 
الثاني » وظاهر الرسالة وغبرها أنهما سنة واحدة ‏ لكن قررها 
[ أحمد زرو ] على أن كل واحد سنة قائلا على المشهور انتهى . 

وهل نكفي بعضه في السنة أو في الفضيلة قياسا على السورةكما 
قال ابن ناجي أو لا يكون آنا بهما إلا إذا أنى يجميعه وهو ظاه ركلام 

7 ب / الناظم هنا كالمختصر قولان وثامنهما جلو سأول للتشهد 
أي جميعه فيما فبه جاوس ثاني وقيل بوجوبه . 

وناسعها : الجلوس الثاني لكئ لا مطلًا بل ما زاد على قدر السلام 
وعليه نبه بقولهلا ما للسلام يحصل فإنه فرض كما تقدم . 

وعاشرها :سم الله كن حمد م قال ابن ناجي باتفاق في الرضع من 
ركوعه للفذ والإمام دون المأموم وهذا قال أررقة ورده أي التسميع . انمد فاعل 
أو رده والإمام ٠‏ ف على العذ وجملة أورده التخفيف صفة لرفم أو حال 
وهو الأظير وهل جبوعة منية ولحدة أو كل :والخدة سنة؟ ٠‏ يحري ذلك 
على الخلاف في التتكير قاله ابن ناجي وقوله هذا أدا معناه أن هذه السنن 


32 هواين مصعب مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن سار الأصم صحب مالّكا عشرين سنة ققد 


به وبابن الماجشون وابن أبي حازم وابن دنار وغيرهم توفي بالمدينة سنة 220 . / انظر طيمّات القاء 147 


إرشاد المريين ١‏ 4328 ل تانيب الصالاة 
المذكورة هي السئن الت سجد لرّكها : إما التعدد كالتكيير والتسميع » أو 
الانقراد كفيرهما مما تقدم » وسياتي يان ذلك . 

واما الباقى من السنن فه وكا مندوب في ا حكم بدا أي ظهر إذ لا 
وجب حكما ولا عدم ركنا ومتى سجد لشيء من ذلك قبل السلام 
بطلت صلاته لإدخاله في الصلاة ما ليس منها . 

وحادي عشرها : إقامة لكل مصلي فرض حاضر أو فائت يعني 
للرجل واما المراة فإن اقامت سرا فحسن » وإلا فلا حريح » وهي مفردة 
كلها إلا اكير وتصح الصلاة ولو تركها عمدا على المشهور . 

ومن سننها اتصالها بالصلاة ولا بضر الفصل اليف » كلاما كان أو 
غيره فإن طال جدا استائف كما إذا تكلم في اثنائها » واختلف ف ما إذا 
اقيمت لمعين فلم دكن وتقّدم غيره » على قولين ذكرها ابن ناجي » وقيل 
بعيدها وقبل لا عيدها ٠‏ خليل وليقم معها أو بعدها شّدر الطاقة بعنى على 
المزهب . 


إرشاة المريدين _- سس 4329 كتاب الصلاة 


في شرح [ علي الأجهوري ] يحرم الخروج من المسجد بعد الإقامة 
للمطهر إلا أن كون صلاها وهى ئما لا تعاد » ويكره بعد الأذان إلا أن بريد 
8 / الرجوع إليه 0 

وثاني عشرها : سجوده أي المصلي رجلا كان أو امرأة على اليدين 
وعلى طرف الرجلين بطون إهاميهما إلى الأرض سل الْركسَنن وفي 
الرسالة[والمرأة دون الرجل في الجهر » وهي في هيئّة الصلاة مثله غير أنها 
تتضم ولا تمرح فجدييا ٠‏ ولاعضدهها بوكر مططة منزوبة في جلوسها 
وسجودها وأمرها كله ” ] ود ه سترها بالكفين في السجود إلا أن 
تدعوه لذلك ضرورة حر أو برد : 

وثالث عشرها : إنصات سمسّد وهو المأموم بجير لإمامه ولوكان الإمام 
من بسكت ين الفاحة والسورة وأطلق في الإنصات ليعم الفاتحة والسورة 
ويمن يسمع القراءة ومن لم يسمعها كذلك كما قاله الشارح *””. 

وأشان لق رابع عشرها يقوله ثنم رد المأموم السلام على الإمام ولو 
كان مسيوقا ذهب إمامه قبل سلامه والمراد عد تسليمة الحليل لما شعر 


05 ها هو نص الرسالة /33 والذي ذكر قي المخطوطة [ ص1] وتباشر يكفيها الأرض في السجود مثل الرجل 
إلى أنها تكون ... ف أثناعها كله . 
“3 شرح ميارة المغير 159 . 


ا ل 
الإمام فإن لم بد رك إلا التشهد الأخير فإنه ليس إماما له فى صلاته » ولذا لا 
جد معه في السهو ء الذخيرة ولاشيخ خليل في شرحه للمدونة وهو بين 
انمهى » ورد المأموم على اليسار يكسر الياء وفحها وهو أفصح وظاهره 
ولوكان من بيساره غير مشارك له في صفة صلاته كالصبى » وهوكذلك 
فإن كان الذي على بساره مسبوقا قام لقضاء ء ما فاته فهل برد عليه هذا 
المسلم لأنه في حكم الواقم وإن تأخرء ولا بشترط في الأخير حتى يسلم 
من على سستارة واستظهره بعضهم وهو ظاهر كلام الناظم أولا برد لأن 
سلاية باخ غنة 0" قولان » واخمّار ابن الققاسم الرد على من سلم 
عليه انضرف او لاء قاله [ احمد زروقٌ ] . 

وسادس عشرها : زائد سكون أي مككت على قدر الطمأنيدة منها 
للحضور وفى الصلاة إذ العجلة فيها مذهية لذلك . 

8 ب / وسابع عشرها : سترة غير سد _وهو الإمام والقذ حاف 
كل منهما ا مرور ين بدنه وأما المأموم فلا بؤمر بها قال [ التنائي ] اتغاقا » 
وهل لأن الإمام سترة لهكما في المدونة أو أن سترة إمامه مسآرة له قله 
القاضي عياض ؟ » ولا تصمدها صمدا أن يجعلها قبالته بل عن بمينه أو 
يساره ‏ والذي عليه الأكثر أنها مستحبة » وفي المختصر كالناظم أنها سنة. 

وستحب الدنو منها » وفائدتها فض الخواطر عن الاتشار . وكف 

البصر عن الاسترسال حتى يكون العبد مجتمعا لمناجاة ربه » ولمذا السر 


شرعت الصلاة يجهة واحدة مع الصمت » وترك الأمال فاخا قاين 
الجري إليها وإن فاتت الجماعة وفضيلة الاقتداء » ومن إقامتها مع الجوع 
المبرح أو غيره من المشوشات إن أمكن اسّد راك ذلك قبل خروج الوقت 
تحصيلا لأدب القلب مع الرب أعاننا الله على ذلك فى سائر الأحوال يمنه 
وكرمه . 

وأقلها غلظ رمح » وطول ذراع » طاهر » ثابت » غير مشغل » 
ويحوز أن تقدم أو تآخر ء أو سيامن لسارية وتحوها ليستر بها » لآن ذلك 
اين مدافعة الناس » فإن لم تر وتعمد المار ثم وإن لم مستتر وم 
خش المرور وم سعمد المار ل بأثم وإن لم بستتر واخرض وا بعاد الماوا! ثم 
المصلي دونه » وإن لم سعرض واستتر وتعمد المار أثم دونه » لخبر :" لو علم 
المار بين بدي المصلي ماذا عليه لكان شَف أربعين خير له من أن يمر 
و 

زاد في روانة أ. بي النظر لا أدر بي أربعين بوما أو شهرا أو سنة وجاء 
تقسيره من طربق البزارأ رعين خربها #رانناولة كالروى »ونه الكلام من 
حية إل أخرى: كنا روى ابن القاسم » والمذهب أنه لا بطع الصلاة 
شيء نما يمر ين دديه » خلافا لمن قال بمطعها كل مار بين يديه » وولن قال 
موا رود المرأة والحمار والكلب الأسود والله علم . 


5 مسلم نشرح التووي / 225/4 ط2 دار إحياء التراث العربي - 


إرشاد المرريدين سير 6332 كتاب الصلاة 
9 / وثامن عشرها : جه ر السلام الذي يخريج به من الصلاة فمّط 
» فأل فيه للعهد الدكري » وظاهره للإمام والفذ والمأموم » وفي الواضحة 
ويخفت سلامه ولا عده » وفهم منه أنه لا يجهر بغيره وه وكذلك “واعازها 
حكم إسراره وأما الكيوة مر يديد وورويعة قر لحر 
استدعاؤه للرد واستّدعاؤه سَنَضي الجهر ولكن لايجهر جدا » وظاهره 
مساواة الرجال والنساء والفرض والنفل ونحوه في المدونة . 
وتاسع عشرها :كلم اتشهد أي الذي ذكره عمر بن الخطاب على 
المدير بمحضر الصحابة » ولم بشكره أحد » فكانكالجمع عليه » وهذا على 
المشهور وفبه قول مشهور أنضا أنه مستحب » وهل يكقي أو لا ؟ ٠:‏ 
تقدم أن ظاه ركلام الناظم كالمختصر الثاني » وأ ن كلام ابن ناجي 
صرح في الأول»" . 
ولفظه التحيات لله الزاكيات لله » الطيبات الصلوات لله » السلام عليه أبا 
الذي ورحمة الله وبر الس عليما,وعا عناد الله الصالحين أخلية 
1 ن لا إله الله وحده لا شريك له » وأشهد أن محمدا عبده ورسوله اتتهى . 
ويستحب زبادة الدعاء فى آخره في التشهد الثاني دون الأول لآن 
سنك افير ومعتى التحمات اتمشسات: والزاكيات النامئيات 


“هذا التعيير فيه غموض وإذا تأملت التصس:هل تكفي أو لا ء لوجدت الأول أنه مكفي والثاني أنه خي ركاف 


إرشاد المريدين اسلا 333 سل تتاب الصلاة 
الطاهرات من التمّص » والطبيات الجميلات » قال [ أحمد زَروفٌ ] ويما شع 
للعوام كثيرا قولهم التاحيات بزنادة الألف بعد الناء » وتَحفيف الياء » وقد 
نص الشافعية على بطلان الصلاة بذلك ؛ وم َم لاهل المذهمب على 
شيء فبه فانظره اتهى . 
والسلام الأمان من السلامة القائمة والنحاة الدائمة » والانشياد » فإن 
قلت فما الحكمة في سلام المؤمنين على البي فلك في الصلاة مع أنه أمن منهم 
والسلام ما هو أمان ؟ . 
فالجواب كما ذكره في اليواقيت عن الشيخ حي الدين أن الحكمة في 
9 ب / ذلك للمؤمتين هو أن مقام الأنبياء عطي / الاعتراض عليهم ولو 
الباطن لأمر هم الناس بما يخالف أهواءه مكدا أن مقامهم بعطي السليم 5 
فلذلك شرع لنا أن نسلم على نبينا كما مَل أنك نا رسو الله ف أمان 
منا أن نعترض عليك في شيء أمرتنا به أو نينا عنه انهى”” . 
ابن العربي وشبغي أن بصد الروضة المشرفة حين بقول السلام عليك 
أنها النبي » نا أمرنا بالرد عر سال ع ا را ليا لين 
وعلى عباد الله الصالحين لتعذر رد السلام علينا منه ‏ » وفي الشناء 
توي بقوله وعلى عاد الله الصالحين " كل عبد صا في السماء والأرض 
من الملائكة ؛ وبني آدم والمحن *”*" القائمين بما عليهم من حتوق الله تال 


”* يراجع التص في اليواقيت - 
3 الشفاء / القاضي عياض بن موسى البحصبي 54/2 ط مسطتى الحبي 1950 . 


إرشاد الريدين - : أ 2 
؛ وحقرق اباد » وأقبممن هذا أن من قال لرجل تلاو نمل عنما 
بأمره ملك أنه غي ركاذب لان المراد ذلك المؤمنون 2 واستظهره وان ناجى 
ئلا إذا كان بعلم أن امتقول عنه ينهم معنى ما هو متكلم به اتهى 0 
وعشروها :أن تصلى على حمد فك , برسد في التشهد الأخير 
وصححه ابن الحاجب ٠‏ وفي الجواهر أنه المشهور » وقيل فضيلة وهو ظاهر 
الرسالة وشهره ان عطاء الله » وفىكتاب ابن المواز ما سضى الوجوب 
وأتكره بعضهم وتأوله . 


[ لاذان ] 


0 سن الأدالِجَمَاعَة أنثْ © وَرْضًا فته وَغيْرا طليّتْ 
واشار إلى حادي عشرننها بتّوله : سن الاذان وهو الإعلام دخول 

وفت الصلاة لجماعة اتت فرضا ولو جمعة بوقنّه ال مخمّار وغيرا طليت » 

وحكمة مشروعيئه في ثلاثة أمور : 

اوها الإعلام دخول الوقت 2 تاها ان الدار دار إسلام 4 النّا اجتماع 

الناس للصلاة . 

واعلم ان لسنيته شروطا . 


احدها أن كون لجماعة 3 


”2 أظر شرجابن ناجي على الرسالة 170/1 


لل 6535 0000 _كتاب الصلاة 
الثاني أن تطلب الجماعة غيرها للصلاة معها » وسواء أكانت يمسجد 
أولا » كأهل العمود » والمركب والرفتة في السفر » وموضع اجتماع الناس 
0 / الحرث والحصاد » واجتماع الأئمة بعرفة وتحو ذل ككما في 
[ التائي ] فلا سن لفذ ٠‏ ولالجماعة لم تطلب غيرها » لككن إن كان في 
الحضركره » وإنكان في سفر اسسّحب لهمما » ولولم يكن مسافة قصرء 
لحديث أبي سعيد إذا كت فى راحلتك أو ناديتك أو غنمك فأذنت فإنه لا 
سمع صوتك إنس ولا جان ولا حجر ولا مذر إلا وشهد لك بالإيمان بوم . 
القيامة”” ولحديث ابن المسيب من صلى في أرض فلاة صلى على بمينه 
ملك وعلى سماره ملك وإن أذن وأقام وصلى صلى وراءه من الملائتكة 
أمثال الجبال”** فهذان حديثان صحبحان عنه عليه الصلاة والسلام . 
الثااث أن يكون في فرض لا في سنة ولو رات ةكالعيدين والكسوف 
كما لا إقامة لما ققد روى جابر بن سمرة أنه قال صليت مع سول اله 
ل سلا اذان ولا إقامة”” قال ابن عبد البر وهذا لا خلاف فيه بين 
المسلمين”* وإِمًا أحدث فيهما [ أي العيدين والكسوف] الأذان هو أمية 


” صحيح ابن خزيمة / محمد بن إسحاق بن خزيمة / ت د. محمد مصطفى الأعظي 207/1 ح 398 ط 


المكتب الإسلامي 1970 . 

م أعتر عليه : 

© صحيح ابن حبان / محمد بن حبان بن أحمد بن حاتم / ت شعيب الأرنؤوط 7 / 59 حديث 2819 
طش مؤسسة الرسالة 93 . 


“#“اظرالامتكار 212/7 


إرشاد المريدين ا لس 4336 لس سس #تائب الصلاة 


واختلف في أول من فعل فعيل معاوبة وهو الصحيح” وقيل زياد وقيل ابن 
الزيير وقبل ابن مروان قاله ابن ناجي . 

الراع : أن مكون لفرض وقتيا معني الوقت المختار فلا بؤذن لفائئة لآنه 
بزيدها تفويا بل قال اللخمي يكره » ولا لي ضاق وقتها ولوجمعة . 

ا د 
فيجور أن يؤذن لما في سدس اليل الأخير لتوله 4 : إن بلالا ندادي 
يل فكلا وروا حتَى يادي ابن أ كوم" ش 

ولأن صلاة الصبح تأتي في زمن التوم . ٠‏ فشرع الأذان لما قبل دخول 
وقنها ليمّوم الناس من النوم وهُوا للصلاة » فلا بأتتي عليهم دول الوقت إلا 
وقد توضُوا واغتسل من احتاب إلى الغسل » ولولم بؤذن لما إلا بعد طلوع 
الفجر لأدى إلى أن تفوت غالب الناس » وكل هذه الشروط تؤخذ من كلام 
0 ب / الناظم فتأمله » وبعضه مشهور فلا تطيل به » وشترط فيه 
الاتصال ب نكلماته » فإن وقع الفصل ولو بالسلام بنى إن م بطل . 
تخا الأرن : 

عاقل لا جنون » ذكر لا امرأة » بالغ لاصبي » وفيه خلاف . 


اظر اتمهيد 1/ 514 والاستدكار 7 / 14 . 
“** اليخاري / ك الأتان 585 والاستدلال مشر قأصلحنه من مصدره 5 


إرشاد المريدين (337» كتاب الصلاة 


وستحب كونه متطهرا وفي الجنب خلاف قيل يؤذن » وقيل لا يؤذن » 
وبالأول أفتى أبو محمد الشبيبي واستغربه ابن ناجي قانلا أنه وُكرٌ ولا نصح 
منه اتماقًا غير القران ن أتهى . 

وحكابة لسامعه لمنتهى الشهادتين ولو مستفلا » لا مفترضا فلايحكي 
ذنها وتخوة الكلام في أثنائه فمّد كان الصحابة سكلمون في حال الأذان » 
وقد كان الإمام مالك تحدث مع أصحابه دوم الجمعة » والإمام جالس 
على المنبر للأذان » ولا شطع الكلام إلا بشروع الإمام في الخطبة والله أعلم. 

وأول مؤذن في الإسلام دلال * ١‏ رضي الله عنه وم بؤذن لأحد بعل 
النبي لك غير مرة لعمر حين دخل الشام فيكى الناس بكاءا شديدا » 
وروى ابن أبي شيبة وابن عبد البر” » أنه أذن لأأبي بكر إلى أن مات ء وم 
يؤذن لعمر . 

قال صاحب تهذب الطالب : وهو أفضل من الإمامة » و“معت 
شيخنا سيدي إبراهيم حفظه الله مرارا بول الإمامة والإقامة أفضل من 
الأذان » وكان بكر لنا في ذلك يا أظنه [ لعلي الأجهوري ] نصه . 
إمامة تفضل تأذشاكما  #*‏ تفضاله إقامة فالتَعلما 
“*” هو يلال بن راح الحبشي » وأمه حمامة » مولى أبي بكر ومؤذن الرسول كان صادق الإيمان وعذب في 
سبيل إهانه » مات بدارا من بلاد الشام » وقيل بدمشى سنة 20 أو 21 عن 63سنة . 
انظر شدرات الذهب 31/1 والرياض المسسطابة 38 
هو : بوسف بن عبد الله بن حمد بن عبد البر النمري شيخ علماء الأندلس وكير حدثيها له مؤنفات كثيرة 


منها : التمهيد » والاستدّكار والنتصي لأحاديث الموطأ والاسبعاب وغيرها » ولد سنة 386 ه وتيقي بشاطية 
سدة 463 ه / أنظر : ترتيب المدارك 8/ 127 . 


اتهى ووه كون الإقامة أكد ل ا الجماعة وا والفذ 
وبطلان صلاة تاركها على قول » وقيل الأذان أكد منها » ووجهه كونه 
شعار الإسلام ووجوبه في المصر على قول تار » ولا بعلم قول في الإقامة 
الوجوب قاله الفيشي على المختصر ء وفي الحدث عن النبي 2# انه قال 
11 / خمسة أضمن ل 1 » والولد 
المطيع لأوبه والمتوفين في طريقٌ مكة وصاحب اللق الحسن ومن أذن في 
سعدا لق اكد (نانا واحتنا ا" اله . 

قبل والمراة الصالحة هي الت إذا امرتها اطاعتك , وإن نظرت إليها 
أعجبتك » وإن غبت عنها حفظتك ‏ وفي [ أحمد زروق ] ما نصه قال 
صاحب الفردوس ؛ إن الفتديى رضي الله عنه لما مع قول المؤذن اشهذ 
أن محمدا رسول الله قال ذلك » وقبل أملة السبابيين ومسح بهما عينيه 
فمَاليك من فعل مثل حبببي فد حلت له شفاعت قال الحافظ السخاوي 
0 

ثم شل عن الخضر عليه السلام أنه قال من قال حينما سمع قول 
المؤذن اشهد ان ححمدا رسول الله مرحبا بحبيبي ححمد ثم شل إبهاميه 
ثم مهما على عينيه] يعو يرم أندا ثم قال وم نصح في المرفوع من كل 
هذا شيء والله أعلم اتهى . 


© لأعتر عليه . 
“أ المقاصد الحسنة 604 . 


فائرلا 


وئما جرب أن الأذان فى أذن المحزون صف حزنه » وإذا أذن خلف 
المسافر رجع ٠‏ وإذا أذن في أذن المولود اليمنى » وأقيم في السو امن ديق 
ام الصبيان . 

قلت وقد أخبرني من أن به ؛ أنه جرب ذلك فوجده صحيحا 2 
وإذا أذن في أذن من خلقه سيئ حسن خلقه ٠‏ وما جرب أن يؤذن في أذن 
المصروع سبعا وير الفائحة سبعا يقرأ المعوذتين وآبة الكرسي والسماء 
والطارق وآخر الحشر ومن الصافات إلى لازّب وإذا قرأ أبة الكرسي سبعا 
على ماء ووش :هلسرو فته طن تيع مو شرج وغل الأجهوري] : 


121 وعَرمَنْ سافر أب 6* طَها عا عطوا إلى بويع 


ممأ ورا التكى نذا قشر د حورا مأرعَة أبناميقِمْ 
وثاني عشرها : وقص رمن سافر ولو سفراً, ربع بود فأكثر ظهرا 
وعشاءا عضر أي رباعية لاغيرها فارع برد ظرف لمسافر وظهرا إلى 
آخره والبريد أربعة ة فراسخ والمرسخ ثلاثة أميال فالبريد اثني عشر ميلافي 


إرشاد المريدين ا اس 8340 كتاب الصلاة 
1 ب / الأربعة برد سئة عشر فرسخحا وهي ثمانية وأرعون ميلا” وهل 
هي محديد وهي ظاهر المدونة أو تقرسب ؟ قولان قاله [ النائئي ] والميل 
ألنا باع ء والباع ما ين بدي الفرس ورجليه » وذلك أنفا ذراع قاله الباجي. 
وشهره بعد عضهم » وقيل ثلاثة آلاف ذراع » وخمسمائة ذراع » » قله شيحنا 
عن [ علي الأجهوري ] ابن عمر وهو أصح ما قبل » وتقل اللقاني عن 
النووي أنه سئة الاف ذراع قال وهو الراجح » وقيل غير ذلك والذراع 
شبران والشبر إِبُّنا عشر إصبعا » والإصبع سنّة شعيرات من الشعير 
الوسط بط نكل واحدة لظهر الأخرى » وقال الفأكهاني انية كل شعيرة 
ست شعرات دشعر الإرذون . 
وما روي في المسافة باليومين ويوم وليلة يرجع إلى هذا عند الحقمين » 
وفهم منه أنه لا صر في أقل منها وه وكذلك , إلا كمكي في خروجه لعرفة 
ورجوعه للكة , فإنه نمّصر وإن ل كن مسافة للسنة وفي شرح 
[ علي الأجهوري ] صرف الأربعين » ولا صر في الخمسة وثلاثين » فإن 


الفرستع - 3أمبال 1848-3 - 5544مرا 
البربد - 4 فراسخ ‏ 5544-4 - 2176متا 
مسافة القصر- 4يرد ‏ ل 22176“»4 - 8704قمترا 704-1000 88 كيلومتا. 


الكيلومتر - 1000 متر. 
أظر تعرشات ومصطلحات فته في لقة معاصرة / د. عبد العزيز عزت عبدالجليل / 115 طدار 
التشر للجامعات . 


إرشاد المريدين 2 341» كتاب الصلاة | 
قصر بطلت اتفاقا وفي ما بين الأربعين والخمسة والثلاثين خلاف » هل سَصر 
أم لاء وإذا قصر هل عبد أم لا ء ونظم ذلك فمّال : 
من يقصر الصلةفي أيال *# بعد له تبطل بلاإشكال 
وقصرها من بعد ميم لاضرر # فيه وما بينذا الخلنفاشهر 
وقيل لا عيدها اصلا وقبل 36 بعيدها في الوقت فافهم با شيل .انههى 
قله شيخنا عنه ثم إنه مشترط أن تكون المسافة مقصودة دفعة ذهايا 
فط » لا ذهابا وإيابا » ولامن لا يدري غابة سفرهكطالب آبَىَ وراع 
وتحوهما فإنه لا سّصر إلا في رجوعه إذا كان مسافة قصر ء وفى المختصر 
أن النوتي وهو صاحب السفينة يسافر بأهله معه صر ولا وهم أن 
المركب صار لهكالدار خلاقا لابن حتبل » قال ابن ناجي وأقام شيخنا 
2 / منها أن العرب إذا سافروا ب ا ل روه 
عليه أنهم مقصرون وأفتى به غير واحد وهو جلي اتهى . 
ولا يزال نقصر إلى حين بعد أي برجع من سفره . 
وأشار إلى اسّداء القصر بموله :ما وراء السكئى أي إذا جاوز 
البساتين المسكونة سواء كانت قربة جمعة أو لا » وقيل باعسبار ثلاثة أميال 
مطلقة » سواء كانت قربة جمعة أو لا » وبالأول صدر في المختصر ء قال 
شيخنا وهو المذهب » ابن ناجي وأنظر إذا فرعنا على ضمير المشهور فهل 
الثلاثة أميال محسوبة في الثمانية وأريعون مبلاكما هو ظاه ركلامهم » أو لا 
تحسب لأجل أنه للا حكم بأنه سم فيها فكأنه وطته ؟ + أر في ذلك نصا » 


لت 


0 
حمسن شيختا الشببى قائلا : لا أدري » واختار غير واحد من لقبث 
أنها تحسب ء والصواب عنهم أنها لا تحسب انتهى » وهذا كله في القّربة 
الواحدة وأما المَرئان فإنكانًا متصلدّن مَفْميّن في الإعانة وفى قضاء الحاجة 
فلا شطر حتى يجاوز بوت الجميع ٠‏ إلا أن تكون بينهما عداوة فلكل منهما 
حكم القربة المنفصلة انتهى » وإن كاننا غير متصلين فكل على حكنها على 
ما مر وهذا كله لاهل القرى » وأما أهل العمود فيمّصر بمجاوز حلته التى 
يخصب فيها من شعر أو غيره » وغيرها كأهل الجبال فانقصاله من محله » 
ولا بال فصر حتى بصل إليه » اي إلى الموضع الذي اسّدا منه القصر إن 
شارها ناقل من الميل على ظاهر المدونة والرسالة *” كما قاله الشيخ سالم 
السنهوري » وارتضاه شيخنا في تقريره » وهذا كله فى الذي لم نو إقامة 
2 ب / أربعة أنام صحاح غير ملفمّة في أثناء سفره » وأما مقي مأ ربعة أنام 
00 ملة #إلامه 2 0 إذا 5 بة ة الإقامة مة قبل 0 


'*” مق الرسالة 43 


رغد رما شريلنا أعاد لوقك سي الكثار اقيق .. 
وف شرح الحضيري ما نصه : مسألة إذا مغرف انراد اك ١‏ 
صبي أ وكافر مسافة القصر فطهرت قدر مسافة القصر فإن الثلاثة لا 
شصرون بل سمون صلاتهم ؛ قال الرجراحي وهو مشهور المدونة انّهى » ثم 
قال مسألة أخرى في قوم مسافرين فهل علبهم هلال رمضان وقد هي 
لبلدهم أقل من مسافة القصر فاختلف فيها شيوخ عصرنا وظهر لي أن 
الوجه الذي سمّصرون به عنّمة تلك الليلة به بصبحون مفطرين اتهى ثم إن ما 
كر الناظم من أن الفطر مسنة مؤكدة هو الشهور ٠‏ وبردد وخ اليالم 
وأما الصبى فيستّحب القصر له وهل هو افضل من الجماعة أو الجماعة 
افطل 'قولان .: 
تقرسر : وقيل إن الفطر واجب »؛ واعلم أن السغر تعتربه أقسام 
الشربعة الخمسة » وظاه ر كلام الناظم سنة الفطر في الجميع » وليس كذلك . 
فإن السفر الحرم والمكروه لا نمّصر فيهما » فأما الحرم فيمنع القصر فيه 
وأما المكروه فكذلك على تأويل الأكثر » وقبل بكره وشهره بعضهم » ذلو 
قصر العاصي كقاطع الطري وجوه هل بعيد أبدا » ابن تاجي الظاهر أنه لا 
بعيد لوجود الخلاف » والراجح انه عيد » وأما اللاهي إذا قصر لا إعادة 
عليه أددية » وهذا العاصي سفره » وأما القاضى مدفانة حصو فيه اعاقاء 
ثم هذا إذالم تطرأ له فبه الودة في أثناء السفر فإن طرأت له في أثنائه 
رخص له إن تَقَى له قدر مسافة القصر والله أعلم . 


إرشاد المريدين طلا 00074344 كتاب الصلاة 


فإن اقتدى مقيم بمسافر وتبعه نية وفعلاكرة ؛ وكل على سنئه فيسلم 
3 / المسافر من ركفن وبعّوم المقيم بعد سلامه ويآتي بما شي عليه 
وهذا إذا ل بكى المقتدى نه فاضلا فعلا وإلا قلاكراهة كمكسه وهو أن 
شدي المسافر بالمقيم والكراهة هنا أشد من التي قبلها لمخالفة السنة » لأنه 
بلزمه اتباعه نية وفعلا » وتصح صلاته » ذلولم سَّعه بطلت صلاته لحالنته 
إمامه في نه وفعله » ولونوى القصر وأتعه بطلت صلاته » وكذلك إذا وى 
الإقام وم سبعه واللّه أعلم . 


إرشاد المريدين ا مسلا 4345 0077ل كتاب الصلاة 


[ مندوياات للصلاة | 


وو ني 02 


3 متدوبها سَامن مع السام * ا صََ 03 عَدَا جَهْر الإمَام 


فل وكا نكا 6 0 مَنْأٌ واقوت في ا صَبِح بدا 


رِذا ود ارو + * سيم تمع 
ع 5 


وعد ب طم عد ثع 2 اقلت من تاه 


الك وكير عاعية * تخريك سَبَئيَا < تنوك 


والتَطن من فحذ رجال يدون أن ور من كيج حَدونُ 
وَصِفَة الخُلوس متكي ايد *# من 5 تبني الركو] وز 
تصبهما قراءةٌ الامو في 3ح سرب رن وضع بين فاقيني 


لدى السجود حَدْوَ أن كك د 5 ارين عند ؛ الإخرام خَذا 


وله بحا ورا ورين * كس ايشا وقما فَصْرابَاقِئينَ 
سور الى كذا الفتتمل كتين © ,نش ندد لما ون ااا 

ونا أكمل الفرائض والسنن شرع في المددوب فمّال مندوبها أي الصلاة 
أرنية وعشرون على ينا نال ونه من عدها أكثر من ولانا 


إرث شاد المريدين 


ومنهم من عدهأ أل رودي مات ب دك متو امون 
عد غيره في المسحبات » وبالعكس 1 

أولحا : تنامن بريد نه الإشارة » برأسه لمهة اليمين قال الشارح عن 
أبي محمد صا : ويكون ذلك عند النطيّ بالكاف والميم من عليكم » لك 
هذا في حقٌ الإمام والفذ » وأما المأموم فيتيامن يجميعه على المشهور » كما 
قاله شيخنا » واشهاء التيامن مع السلام شّدر ما برى صفحة وجهه ء أو 
أذنه » أي لوبي » وقيل إنه سدة » وفي المختص ركالناظم . 

وثانيها : تأمين من صلى مطلتًا إماما كان أو فذا أو مأموما » لكن 
الإمام والفذ بؤمنان مطلهًا وأما الإمام فيؤمن في السر فقّط دون الجهر على 
المشهور » ولهذا قال : عدا جه رالإمام فإذا لم سسمع المامون قراءة الإمام 
فلا يؤمن على ما استظهره ابن رشد واشتناف من الامان اي ايا ععرية 
دعائنا وفي الصحيح فإذا قال الإمام ولا الضالين » ؛ فكولوا ا فإن واف 
تأمينه تأمين الملاتكة غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأخر زاد في الموطأً 
وستحب ! سرارهم به لأنه دعاء والأصل فيه الخفية لقوله تعالى : 
« اذعوا ربكم تَضرّعًا و و 200 خفية # 3. 

وهل المراد بالملائكة ارخف تراك ونونه مضمومة على النداء 
وتقديره نا مين استجب دعاءنا . 
** اليخاري باب جهر الأو بالتأين 271/1 حديث 749 / تاد مصطفى دب البغا طق دار ابن كثير 


7ه 
356 _ والأعراف:56-55] . 


دوع روات 17 21171ظ2 

الك عدا من رأم أي عدا الإمام فلا نولا » وإمًا سول : مع الله لمن 
فقط » كما تقدم » 00 الإمام شتصر 

ا 0 

وأما الفذ فيجمع بينهما » وزيادة الواو فيهما كما أشرن إليه مزجا هو 
قول ابن القٌاسم , وهو عسوتو دنه ان الكلام مع إثباتها جملتان 
يخلاف حذفها » وكره مالك أن يزيد حمدا طيبا مباركا فيه انتهى . 

ورابعها المنوت » وهو الدعاء بخير في صلا ةالصبح بدا أي ظهر » 
وظاه ركلام الناظم أن القنوت بأي لف ظ كان في الصبح مستحب واحد » 
وليس كذلك بل مطلق القنوت مستحب » وكونه بهذا اللفظ الذي علمه 
جبريل للنبي ل بعدما كان ددعو على مضر وهو : اللهم إنا نستعينك 
ونستغمرك إل ” ” وهو مشهور فلا نطيل به » مستحب ثان » وكونه في 
الصبح مستحب ثالث , وكونه بعد القرآن مستحب رابع وكرنه قدل 
لزع مستحب خامس » وكزة مرا مسبتحب سادس + ولأ يفير هذا 
اللنفل لاق ممتي رارك آخرء ولوأتى سعضه ل نكن آتيا بالستحب 


4 قال في المدونة : " ديا رسول الله فك بدعو على مضر إذ جاءه جبويل فأومأ إليه أن أسكت فكت قال 
ا مد إن الله م يسك سباا ولا لعانا وإمًا سنك رحمة ول ببعنك عذابا أي لبس لك من الأمر شي أو يوب 
عليهم أو سذيهم فإنهم ظا مون » قال ثم علمه المَنوت اللهم إنا شتستك وستخمرك وؤمن بك وغتتع لك ونخلع 
وبتك من يكفرك اللهم إباك تعبد ولك نصلي وتسجد وإليك تسعى وتحفد ترجو رحمتك وعناق عذابك الجد إن 
عذابك بالكافرر بن ملحي / المدونة الكبرى ج: 1 ص: 103 . 


إرشاد المريدين ا( 348 اا كتاب الصلاة 
كما في [ التنائئي ] » وفي الذخيرة ما يحتمل أن يكون آتيا بالمستحب » 
وبيجوز بعد الرفم من الركوع » ِمَا كان قبل الركوع رقتًا بالمسبوق » ولعدم 
الفصل ين الركزع والسجود » ومن تركه عمدا أو سهوا لاشيء عليه لأنه 
فضيلة على المشهور وقيل سنة وعليه سجد له بعد السلام مراعاة 
للخلاف . 

وخامسها : ردا أي اتخاذه الصلاة للإمام وغيره وبكره للإمام تركه 
كما نأي للناظم » وحكى بهرام عن ابن العرسي أن الخاذ الرداء في الصلاة 
سنة » وأن البرنوس في الصلة بقّوم مقّام الرداء » وطول الرداء المستحب في 
الصلاة سة أذرع وعرضه ثلاثة وقيل أربعة » يجعله على متكيه . 

وسادسها : ُسميح السجود والركوع ٠‏ بردل والله أعلم من غير تحديد 

ملظ معين » وفي الرسالة بقّول في الركوع : " سبحان رب العظيم وبحمده 

4 / » وتقول في السجود : سبحانك ربي ظلمت نفسي وعملت سوعا 
فاغفر لي وغير ذلك إن شت " **”. 

وسابعها : سدل أي إرسال كل بد يحتبيه في قيام برد الفرض » 
وبكره القيض فيه مطلقًا سواء طول أم لا ء واختلف في علة الكراهة على 
أقوال » وأما التفل فيجوز القبض » وهل مطلقًا أو إن م بطل وإلاكره 
تاويلان على المدونة . 


“** مق الرسالة 28 وما سدها . 


إرشاد المريدين للم 6349 كعاب الصلاة 

وثامنها : تكبير مع الشروع في الركئ إلى مننهاه » ومثله التسميع » فإن 
قدم أول الشروع أو آخره لاخره فلا شيء عليه ؛ لكن المطلوب تعمير 
الصلاة بأقوالها » سواء كانت تكئيرا أم تتسميعا . لآن ذلك كالثمرة لما فإن لم 
تعمرها ذلك ٠‏ كانت كشجرة دلا مر » ولا عبرة وبها اسهى . 

كذا أشار إليه حضهم وفي [ أحمد زروق ] لان افعال الصلاة كمظامها 
؛ وأقوالحا مخ تلك العظام » ولا عبرة بعظم لا مخ فيه اننهى » واظن أني 
رات الاول قال [ احمد زروف ] ابضا : وهذا في غير القيام من اثدتين كما 
ايع 


- 
ويستحب للإمام الجهر بأقوال الصلاة قدر ما دسمع به من خلفه » بلا 
تكلف ؛ وف صلاة المسمع والمصلي بصلاته سبعة أقوال : الصحة » 
والبطلان » وثالثها تصح إذا اذن له الإمام » ورابعها إن لم عمهم صوت 
الإمام صحت وإلا فلا » وزدد في صلاة المسمع نفسه » خامسها تصح في 
مثل عيد وجنازة ونقل يجتمع فيه الناس » وسادسها في الجمعة » وسابعها 
إن م سكلف بمد صوتهكثيرا » وقيل : لا تفسد بما خف اتفاقا » وهذا كله 
إذا كان معه في الصلاة لا خارجا عنها » وكان سمع من لفظ الإمام ولا 
سغنى في تسمبعه وإلا فين على فساد صلاته كذا قرر لنا بعض الشيوخ 

وم قف عليه » انتهى من شرح القرطبية . 


وتاسعها : تكييره بعد أن وم من وسطاه على المشهور » إماما كان 
أو فذا » أو مآموما » فلوكبر قبل استهلاله ففى إعادته قولان . 

4 ب / وعاشرها : عد اثلاث أصابع من ينام , وهي الوسطى 
والخنصر والبنصر » ول بينها الناظم » اتكالا على ما هو منهوم من غيره » 
وصفة العمّد أن يجعل راس الإبهام على الاتملة الوسطى من السيابة مردودا 
معها » وقبل يجعل إبهامه معطوذا على الأمْلة الوسطى من الوسطى » وهذه 
صورة الخمسين ‏ والتي قبلها صورة العشرين ٠‏ والثلاثة ذيها ضم الأصابم 
بأصوطها ابن شير : كهاقد ثلاثة وعشرين والمروي شبه ثلاثة وخمسين وفي 
عض النسخ عمّده للثلاثة بإسمّاط الواو ء وجر الثلاث باللام » وهذا كله 
لدى التشهد الأول والثاني أي فيه . ولهذا قص ركلام الناظم كفيره أن العقّد 
المدّكور خاص يحلوس التشهد . وأما في الجلوس بين السجدتين » فيضعهما 

وظاهر كلام عبد الوهاب و ابن الجلاب أنه عام في الجلوس » لكن قال 
[ احمد زروف ] عفبه بصفنه عن الاققهسي وما قالاهلم بوجد في المزهمب 
منصوصا انتهى , ويسط أي مد ما خلا من غير ديد استحبايا » 
وضميره والله أعلم نعود على المعقود المنهوم من قوله وعمّده إل : أي خلا 
ما كر من عمّده وإلا فلا أدري الآنلمن يعود ضميره وم يتحصل لي من 
نسخة الشارح هنا ما نعسمد عليه في عوده لتصحيفها » ورحم الله من قنتح 
عليه بما هو أظهرمما ذكرناه » لله بهذا الموضع » راجيا ثواب الله تعالى , 


5 شامل ؛ للسيابة اك ولاس الى 5 يع النسرى » فإن عدم 
اليمنى فهل يقل لليسرى أم لاء وكنت توقفت فيها لما سألت عنها » وم 
أجزم فبها مشيء ثم » رأنها في شرح الرسالة لين ناجي ونصه : قاله 
النووي : ول وكان مقطوع اليمنى فلا سَمّل إلى اليد البسرى لأن شأنها 
البسط » قال التادلي : وفيه مقّال لابن سار وقد َال إِنا شأنه البسط 
5 / مع وجود اليمنى , أما مع فقّدها فلا " ** : 

وحادي عشرها : تحريك سماتها » أي اليمنى دون إبهامها حين تلاه 
أي التشهد » وهو قول ابن القاسم » وقيل لايحركها » وعلى الأول فهل في 
جميع التشهد . أو عند الشهاديين فقّط قولان » اختصر في المختصر على 
الأول » وهو ظاهر الناظم » وظاه كلام ابن الحاجب أن الثاني هو 
المشهور » وعلى القول هل يمينا وثمالا , كالمذدة أو أعلى وأسفل قولان » 
وقبل عند التوحيد كما في القول الثانى » وعند غيره كالأول » ذكره بعض 
شراح الرسالة » وفي الحدرث أنها جد الشيعلا وه لامشير اكوا دام 
بو ياصبعة” .قال بابي هذا دل على أن شركيا يي السه يق 
الشيطا نكما في الرسالة *” » وظاهرها أن الإشارة والتحربك مغابران لا 
“** شرح / قاسم بن عيسى بن تاجي / على رصالة ابن أبي زبد 41 ط/ دار اافقكر مع شرج 
0-00 أبي بعلى / أحمد علي بن المثنى 0 144 طدار المأمون للتراث 1984 ومستد 
الحميدي / عبد الله بن الزير الحميدي / ت. حبيب الرحمن الأعظمي 2/ 285 دار الكتب العلمية » وشرح 


الزرقاني / محمد عبد الباقي بن بوسف الزرقاني 1/ 256 ط دار الككي العلمية 1411ه ‏ 
*** منّالرسالة 31 . 


متغابران لا مترادفان » خلاقا لمن زعمه » إذ قد يشير بها ولا يحركها » أي 
ينصبها من غير تحربك + وأشار إلى ثاني عشرها : يقوله : 
واليطن من فحد_رجال ببعدن رجال يعدن #*# ومرقا ول رك سعد 

والبطن مفعول مقدم بموله بعدون » ويحافي أي بباعد مرفقيه » من 
ركبنيه في السجود » أنضا تفريجا وسطا » واستحب ابن رشد أن برق ين 
ركبنيه » وفهم من قوله رجال أن ذلك لا مستحب للمرأة » وهوكذلك لأن 
المطلوب منها الانضواء والاتضمام في ركوعها وسجودها » وشأنها كلدكما 
في الرسالة ”0 لأنها تلتذ بالانقرابجكما يلتذ الرجل بالانضمام . 

وثالث عشرها : صمة ال حلوس المعروفة في التشهد بين السجد تين 
وذلك بأن نغضي بإلينبه وراء رجله البسرى إلى الأرض ؛ وتصب البمنى 
عليها » وباطن إبهام اليمنى أو جنها للأرض ء فنفس الجلوس بن السجد ثين 
واجب ء وللتتشهدين ما عدا قول السلام سنة وكونه على الصغة المذكورة 
يي 

5 ب / ورابع عشرها : كين اليد حتي / البدين من ركبّيه في 
الركوع 

وأشار إلى خامس عشرها بموله : وزد نصبهما أي الركبتين » قال 
ابن شاس : ويستحب نصب ركينيه عليهما يديه . 


”** مي الرسالة 33 


إرشاد المر, يبدين 


وسادس عشرها ا سوم في في سربة لإمامه » ولوجهر إمامه 
فيها » قاله شيحنا قرو خيره وعله ونا ظلن الإقيناك مهكنا تقدم ) 
قال في الرسالة : 'ويقرا مع الإمام قيما مسر فيه ء ولا شرا معه قيما ييجهر 
وساع عشرها : : وضع البدين » فاقهى نمي أي اتبع وجملله معترضة بين 
العامل ومعموله » كمل به البيت . 

لد معنى في أي في السجود ‏ حذوأذن أفردها لقصد المنس ‏ إذ 
مراده الأذنين » أو دون ذلك كالرسالة » وفي المختص ركما في الرسالة 
كالناظم » لكى نقل شيخنا عن السنهوري أن المذهب في وضعهما حذو 
الأذنين » السنية انتهى » ويتوجه بيده إلى القبلةكما في المدونة وكذا 
ستحب رق البدين عند تكبيرة الإحرام فقط وهو ثامن عشرها على 
المشهور من أقوال ثلاثة وخحذا_تكميل البيت ؛ وألفه للإطلاق نبه على أخذ 
ما بذله من هذه الأحكام أي معرفته وحذو وجه إلى المتكيين على 
المشهور » وقبل حذو حده ‏ وقيل يحاذي برءوسها الأذنين » والرجل 
والمرأة في رقع خال الرقم شواء ء كنا نقله [ أحمد زروق ] عن الأقئهسي » 
لكى قال عقبه بلصمّه » أظر على هذا قول القرافي في المشهور أن منتهى 
الرفع إلى حذو المدكبين ؛ وهذا في حي الرجل » وأما المرأة فدون ذلك 
إجماعا انتهى , وهل رفعهما على صفنّه الراغب طونهما ما هلي الأرض » 


مي الرسالة 35 


وظهورهما ما بلي السماء » وهما مبسوطان » وهو لسحنون » واستظهره 
الشيخ خليل في التوضيح ؛ أو على صفة النابذ للدنيا وراء ظهره فيجعلهما 
6 / على قائسين في وسط أصاعهما مما لبي السماء واستحسنه بعض 
الشيوخ » وهي نكنة زهدية قولان قاله [ اللنّائي ] وفي [ أحمد زروف ] 
الأول على المذهب ورأيت شيختا يفعله وتقل عن [ علي الأجهوري ] 
أنه المشهور » وقيل جامعا بينه واللّه أعلم . 

وناسع عشرها : تطووله صيحا وظهرا_منصوبان على نزع الخافض » 
وهما على حذف مضاف أي فراءة صبح ٠‏ وقراءة ظهر » وسورتن _مقعول 
تطوبل وهو بدل اشسّمال من صبحا وظهرا » قال جميعه الشارح : لكن 
القراءة في الظهر أقل متها في الصبح . 

وعشروها : توسط فراءة العشاء . 

وحادي عشرونها : قصر قراءةالباقين بعني العصر والمغرب » 
وظاهره مساواتهما » وهو قول مالك واختلف في أول المنصل هل هو 
(ق) » أو الشورى» أو الجاثية » أو لثمان» أو الحجرات » أو النجم » أو 
الرحمن ‏ ابن فرحون أصحه الأول » ومنتهى طوله إلى عبس » ووسطه إلى 
الضحى » وقصاره إل قاله النيشي في شرح العشماوبة » ونظم ذلك 
[ علي الأجهوري ] فقال : 


أول شجدورة بوماء 03 د سداق فيس مكر اللي 
من عبس لسورة الضحى وسط 3 وقد تعي قصاره بلا شطط انهى . 

وظاهره بل صريحه ترجيح القول بان أوله الحجرات لاقتصاره عليه » 
فلينظر مع ما قبله » وهذا كله إذا كان الوقت ممسعا » فإن خشي الإسفار 
خفف ؛ وسمي مفصلا لكثرة الفصل بين سوره » وهذا أضا مع عدم 
الضرورة » وأما معها كالسثر فبخفف تحسب الإمكان » فقّد اجاز مالك 
في الصبح في السفر ٠‏ سبح والضحى » ولآن شيخنا حنظه الله مول هذا 
اللمصيل » ٠‏ خاص بالفذ ونا الإمام فيستحب له التقصير معطلا ؛ إلا أن 
مالس رةه اأدكي نم ناد 0 م 
0 » فمَال المازري : له 
القطع » وهذا كله على طرين الاستحباب وإلا فله التقصير حيث التطويل » 
ا ا ا 
8 ا روَوَق ]+ 

وأشار إلى ثاني عشرنتها “وله :كلوز الاتموض ا شتمن 
تقصيرها عن لركدة الأولى م نكل الصلوات » وفهم منه أن ن المساواة عير 
مندوبة وه وكذلك , وإن خير في الرسالةكما في الصحيح أنه يل كان نطول 
في الاول وبمصر في الثانية اتهى . 


إوشاد المريدين ( 4356 كتاب الصلاة 


كن إن عككس فلا شيء عليه » أو لا بلزم من عنالفتّه الندب 
الكراهة ء وقيل بكره ويحتملها كلام الناظم » وجهل ابن العربي من لم نطول 
الأولى عن الثانبة » وشغي أن بكون الركوع مناسيا للقراءة » فد كانت 
صلاة رسول الله ف كلها منّارية » وهل يعبر القصر فيها والمكث باعتبار 
العادة » واستظهره [ أحمد زروق ] في شرح الوغليسية . 

الثاني : رأبت لبعضهم ما معناه أن من اسّداً في الركمة الثانية سورة 
أطول الأول أسيع فيه » ويكره تكرارها في لركتين : كلى غير نظم 
الملصحف ٠‏ إلا أن برأ في الأولى آخر سورة منه ‏ والله أعلم . 

وأشار إلى ثالث عشربنها بثوله *كذا الملسة الوسعلى استحب 
تقصيرها عن الثانية » فإن م بمَصرها خالف المستحب ٠‏ 

وراب عشريتها : سيق بد أراد بها الجنس » أي تقديم بديه قبل 
ركينيه وضعا أي في المري إلى السجود » وثي القع بيه كرفا ويعدم 
الركب » هذا هو المشهور » وروي التخبير والله أعلم ٠‏ وبقّى على الناظم 
7 / استحياب المعقبات إثر الفرائض لما في الرسالة *” فعليك به » فإن 
جليه يطول بنا » وعن ابن مسعود رضي الله عنه من قال استغفر الله 
العظيم الذي لا إله إلا هو المي القيوم وأثوب إلبه ثلاث مرات دبركل صلاة 


الي ا ل ع ا الماثة لا إله إله 
الله وحدء لا شريك له له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير عَمْرت خطاباء وإنكانت مثل زبد البحر/ 
صحيح مسلم 17 . ص 418 عَحقِينَ محمد فؤاد عبد الباقبي /دار إحياء القراث العربي . 


إرشاد المريدين ييا 2257 كتاب الصلاة 
صلاة » غفر الله له ما أتى من سيئة ولوكان مثل زيد البحرث* ء وهذاكما 
قال السمرقندي إذا كان الاستغفار مع'ندامة القلب » وبال من دعا بهذه 
الخمس الكلمات دبر كل صلاة » يكب من الأددال ‏ اللهم أصلح أمة محمدا 
لهم أرحم محمد » الهم فرج عن أمة محمد » اللهم سلم أمة عمد » الهم 
اغفر لأمة محمد » ولجميع من أمن بك برحمتك” انتهى » من كاب 
تشيه ال غافاإن . 


قراءة لدى السَّجُودٍ ون 4# لبرادى في 
وَعَبَسث وَالإتَقَات وَالدُعمَا * أثننا قراكةكذ إن ركقا 


شيك أَوْ فرقهة الأصَايعْ كخم يض عَيْنِ بغ 


© أعترعليه . 
“3م أعتر عليه في تنبيه الفافلين » ولكنه قد ذكره أبو تعيم في حلية الأولياء منسوبا لمعروف الكرخي 8/ 366 
5 كره المجلوني في كشف الخفاء نقلا عن الحلية 1 / 27 ط مؤسسة الرسالة ‏ 


ثم شرع في المكروهات فتّال : مكرهوا أي أتستنا المالكية رضي الله 
عنهم بسعلة ‏ يريد بسم الله الحمن الرحيم مطلمًا لافي الفاتحة ولا في 
السورة أي عدها لاسرا ولاجهرا » إماما كان أوغيره » قال 
[ على الشاذلي ] وهو مذهب المدونة » وشهر » وعليه مذهب أهل المديتة 


ا 

وقيل بإباحتها » وقيل باستحبابها » وقيل بوجوها كمذهب الشافعي 
قال القرافي : والغزالي وجماعة إن من الورع الخروح من النلاف قراءة 
البسملة أول الفاتّحة وخالفهم جماعة في ذلك انظر الكلام في أوائل البوزلي 
قال [ أحمد زروق ] وكان المازري بسمل سرا فقيل له في ذلك فمال 
مزهب مالك على قول واححد أن من سمل لا تتطل صلاته » ومذهب 
الشافعي على قول واحد أن من تركها بطلت صلاته اتهى . 

وهذا كله في الفرض ٠‏ وأما التفل فهو عخير إن شاء .سمل وإن شاء 
ترك » وكرهوا أنضا تعوذا في صلاة المرض لاقي النفل » وهو راجع اليسملة 
والتعوذ » قال في المدونة : لا سعوذ في المكثوبة قبل القراءة » وسعوذ في قراءة 
7 ب / قيام رمضان » وم بزل القراء سعوذون انهى فلا كراهة فيه ولو 
جهرا على المشهور ‏ وفيكون محلها قبل الفاتحة أو بعدها قولان » وظاهر 
المدونة اللقدم » وكرهوا السجود ني الوب أي عليه فالفاء في كلام الناظم 
بمعنى على وهذا باعتّبار الوجه والكفين وأما غيرهما من الركبيّن فلا كره 
أن يحول بينهما وين الأرض توب أو غيره . 


25111 صرورة 
من حر أو درد وإلا فلا كراه ةكالسجود على الحصير » وإن كان تركه 
أحسن وهذا من البدع الحدثة » بكره السجود عل ىكل ما فيه رفاهية 
لمنافاتها النشوع . 

وأشار إلى رابعها فول هكذا_كور عمامة » أي دكره السجود عليه » 
قال في المدونة فإن سجد على كور عمامة كرهت ولاعيد » ابن حبيب 
هذا إذا كان قدر الطاقين » وإ نكثيفا أعاد انتهى » والطاقة هي الضربة 
الواحدة من العمامة على الجبهة . فالمراد بالطاقية التعصيبة كما أشار إليه 
بعضهم » وم تفرقٌ ين الغليظ والرقيق ؛ وقال الزناتي الطاقة مفسرة بثلاث 
ثنيات من الخشن وحمسة من الرقيق فما زاد تبطل الصلاة به انتهى . 

وكذا بع ضكمه_ » أي بكره السجود على طرف الكم » وذكره ووإن 

كان داخلا في عموم الثوب تنصيصا على أعبان المسائل » وقد سبّه لهذا 
غيره فلا اعتراض عليه » وهو خامس المكروهات . 

وكذا بكرم حمل شي» فيه أي الكم وهو سادسها . 

أو حمل شيء في فمه لآنه مشغله عن صلاته وهو ساعها . 

وكذا حمل ما مشوشه ويشغله في جيبه أو على ظهره . 

ٍ وثامنها قراءة لدا أي في السجود والركوع لقوله ##ك : " في أنهيت أن 
مرا راكنا أو عتادن) "© :. 


““” سنن النساتي / ك التطبيق 1035 


إرشاد المريدين 


وناسعها : تمكر القلب با نافا ا خشوع من أمور الدنيا ولا بطل 
الصلاة دذلك ولو طال تفكره وهذا إذا كان بضبط ما صلى وإلا فيطل 
صلاته » كذا قاله شيخنا » وفهم من قوله بما نافا المشوع أن الفكر في 
أمور الاخرة لا نكره وه وكذلك . 

8 / والحاصل أنه بكره المصلي التفكر نكل ما نافي الخشوع » 
وبؤدي إلى عدم حضور القلب في الصلاة من امور الدنيا » فإن اعثرته 
شواغل الدنيا » او وسوسة اجنبية عند توجهه للصلاة او فيها » دفعها لما 
ورد من "أنه ليس للعبد من صلاته إلا ما عمل متها " ثم إن كات ما وود 
عليه في صلاتهئما ذكره ملاصمًا لما فمال ابن العربي م تصح لآن هذا م 
بدخل في الصلاة بل لم بزل في ماكان فيه وتجهيز عمر رضي الله عنه 
الجيش في الصلاة قيام برض في فرض ء وإن كان مما لا شعور له به إذ ذاك 
ولكن تقدم له أو م يخطر بباله قبل فلا بضره » والصواب أن الاسترسال مع 
الخواطر مضر وما عداه لا نضر ء وقد شكا بعض المَمراء إلى بعض المشاخم 
أنه يحد الوسوسة في الصلاة فقا : طلنٌ بنت إبلبس ؛ بعتي الدنيا فإنه لابد 
للأب من زبارة شه ولا نمك منعه منها حال . 

وما ذكره الآئمة من حضور القلب في الصلاة من أولها إلى أحرها إِما 
هو من ناب الكمال » وإلا فلا تكلف الله نمسا إلا وسعها » فمن لهكمال 


“* ذكرء أونميم في حلية الأولياء منسوبا لسفيان الثوري 7/ 61 / ط دار الكتاب العربي وذكره في النار 
المنيف 32/1 ول يرقعه . 


إرشاد المريدين ا ( 361» كتاب الصلاة 
الصمًا طولب بكمال الحضور » ومن له دون ذلك طولب يحسب حاله » ولا 
تكلف القّط حمل البعير » وما ذكر عن الصوفية فليس من باب الحم 
ولك بحسب المقام » ولكل مقّام مقال » وصاحب الخال بسلم له وإلا فقد 
تذكر البى # ونظر في الستر الذي كان عند عائشة ة رضى الله عنها 
ورمى بالخميصة والخاتم وقال كرت تفتني في الصلاة ” إلى غير ذلك من 
شواهد التوسعة وإ نكان التحفظ هو المطلوب » فدين اللّه سر اتهى » قال 
جميعه [احمد زروف] في عدة مواضع من شرح الوغليسية وغيره » وفي 
اليواقيت" إن حكم من كثرت عليه وسوسة الشيطان حكم المصلي صلاة 
شدة الخوف فهو أي الشيطان مع المصلي في حرب عفاي وبطاع من حدم 
ع 0 0 
8 ب / المسايقّة ل ا 
ظاهره من الإمان بعينه والكيير بلسانه في جهاد عدوه الظاهر فإن وسوس 
له الشيطان في ذلك لم تضره وسوسنه في صلاته » فإن كان قد جعل 
في الصلاة فلا بابي فإن الاصل صحيح في اول نشأة صورة الصلاة فلا 


”* أخرج اليخاري : "عَنْ عَانشة لي 8 صلى يفي خمِيصة لها أغلا/ َي لامها تظرة هنا 

رن قالخا بسي هذه إلى أي ذه وأوني ما أي نفو و هي نا عن صلتي وتال 
شاع بن عَوة حَنْ د عَنْ عش قال الِي كت أظر إلى عَلمِها وأناذي الصسّلة هاف أن نيدي ني / 
البخاري / ك الصلاة 360 


إرشاد الريدين. يي 
مطل عمله » وغرض الشيطان فى ذلك الخاطر نا هوأن ترك العبد العمل 
ادو حر ا لبن على امريد ساف تايان :< وكا 


عه 


تبطلواًأ 312 أي سبب تلك الشبهة التي بلقيها الشيطان 


إلى قلب العبد. انهى”” . 


فائدلا 

قال[ أحمد زروفٌ ]ثما بعيئه على الحضور في الصللة التفكر في 
الآخرة قبل صلاته » وإدامة الطهارة » وكثرة الصلاة من الليل » وصمت 
اللسان ‏ وقطع الشواغل » وإدمان الذكر ء ومَمْيِل الحىّ كانه واقف على 
زاضدابن..: 

وعاشرها : عبث المصلي بلحيتّه وغيرها » اي لعبه بذلك لمنافاته 
الخشوع ؛ ولا بؤديه ذلك من تعلق شعره باللحم في أصوله » فيصير حاملا 

جاسة” ‏ إلا أن يكون قليلا جدا فأنظره » فقد طال عملهم به » أقول ثم 
وقمت على محديد ذلك في الزرقاني على العزئة ِي الشعريين » وثلاث » 
فبعفى عن حملها إلاما زاد على ذلك فتبطل به » قال ومثلها في ذلك ميئة 
القملة للها يمسة على المشهور » وكذا البرغوث عند ابن القصار » قبل 
[محمد: ]33‏ 
** اليواقتت 122/2 . 


*”* تعليل المنع بأن الشعر في أصوله حمل اللحم وهو نجس غير ظاهر فهو من المصلى ويعثير حاملا له على كل 
حال والرسول بقول أن المؤمن لا نجس حيا ولا مينا . 


0 7 قايد دن شو دن لتر :والشهو آنه 
طاهرء أي ميته ومثله الب » والقراد » وعليه فالفرق بنهما أن القمل 
خلقت من الادمي ؛ والبرغوث خلمت من التراب ٠‏ وأنه وثاب أي نطاط » 
عسر الاحتراز منه » وأشى الغبرينى تبعا لابن عبد السلام ببطلان صلاة 
من حمل قشر القملة في الصلاة عمدا , الوزلي وكان شبخنا ابن عرفة شي 
بصحها » وأفّى شيخنا الشييبي بصحتها في ثلاثة فأقل » وبطلانها فيما 
زاد انتهى » وشغي أن مكون المعول عليه هذا الأخير» لأنهكالجمم بين 
القولين المتقدمين » وظاهر هذا ولو قتل ما دكر وهوفي الصلة لأن قل 
الثلاثة عمل سير » وبعفى عن الصيبان الميت لعسر الاحتراز منه . 

9 / وحادي عشرها : الاتفات في الصلاة بلا حاجة » فإن فعل 
ذلك فلا تبطل صلاته » ولو التفت يجميع ددنه دون قدميه » وإن اسّدبرها 
يجميع بدنه مع قدميه بطلت صلاته » وهو جرحة في فاعله » وفي الحديث : 
"لا بزال الله مقبلا على العبد وهو الصلاة مالم بلقت فإذا اللتنت صرف 
عنه"”” » وقال فك : "ألا يجخشى الذي بلتنت في صلاته أن يحول اللّه وجهه 
وجه حمار”” » وثي رواة رأس حمار اتهى . 

ثاني عشرها : الدعاء أثناء قراءة أي وسطها سواء كان في الفاتحة أم 
في السورة وكذا قبلها وبينهما . 
'”” أخرجه النسائي / ك السهر 1182 وأبوداود / ك الصلاة 775 , مسهد أحمد م الأتصاري 20531 


والدارمى / ك الصلة 1387 
7”” صحيح مسلم / ك الصلاة 648 


إرشاة المريديين ا يال 4364 0 'كتاب الصلاة 

وأشار إلى ثالث عشرها :كذا إن ركما أ يكما نكره الدعاء في 
القراءة »كذ بكره في الركوع » لأنه حل التسبيح كما تقدم نقوله يق : "أما 
الركوع فعظموا فيه الرب *”” » وكذلك عد التشهد الأول ؛ وبعد سلام 
الإمام » ويحوز الدعاء في غيرها كالسجود » وبين السجدتن » وبدعوا بما 
أحب ولولدنيا » خليل ولو قال با فلان فعل الله مك كذا م تبطل صلاته 
3 

عتي على المشهور , ولك قبده شيخنا بما إذا كان غائيا » أوكان 
اظيا ا فيد مكالمته وإلا بطلت » ويجوز الدعاء على الظالم سوء 
الحامة والله أعلم . 

وراع عشرها : تشبيك الأصابع يريد في الصلاة لا في غيرها وله : 
أو فرقعة الاصام في الصلاة أنضا لاني غيرها » فجائز ولوفي المسجد ء 
كما قاله الشيخ » وقال مالك في العبية : لا تعجبني فرقعة الأصابع لافي 
الصلاة ولا في غيرها »لاقي السجود ولافي غيره » وقال ابن القاسم : في 
الصلاة اوثي المسجد و لا في غيرها » والله اعلم . 

9 ب / وقوله الأصابم راجع إلى مذكور في الثاني مقدر مثله في 
الأولكما أشرنا إليه مزجا » وهذا شرا دضمة واحدة . 


7 صحيح ابن حبان / حمد بن حبان بن أحمد اتميمي / ت : شعيب الأرناقوط 222/5 ط مؤسسة 
الرسالة و اللمهيد 16 / 117 ط الأوقاف المغربية . 


إرشاد المريدين + << 365 »2 كتاب الصلاة 


وسادس عشرها تخضّر أي وضع اليد على الخاصرة في القيام لهي 
عن ذلك : وهو من فعل اليهود . 

وسابع عشرها : تغميض عي فهو/ سلما تقدم في الكراهة » قيل لثلا 
وهم أنه المطلوب في الصلاة » فإ نكان لا شوش شسّح عينيه وإلا فلا 
كراهة » وهذا آخحر ما ذكره من المكروهات » وما سي منها فلينظر في 
محله . 


هه 


58 2 
بغي ألافعل شيا من 0 9 
ولا تتطلن صلاته 00 عرق المجاب ارات »لان 


رو ” صَلوَات ذَرْضُ عَيْن .6 جلا تعد عد يداد دع ديد 

فصل وخمس صلوات فرض ع على كل مكلف ٠‏ وذلك معلوم من 
الدبن بالضرورة لكل مسلم ؛ فمن جحد وجوبها » أو وجوب شيء من 
أركانها فهوكافر » وإن أقر بوجوبها » واسسنع من أدائها » أقر لآخر ركعة من 
الضروري » وقتّل بالسيف , حدا لاكفرا على المشهور » فإن تغوفل عنه 
حتى خرج الوقت الضروري لم شل لصيرورتها فائئّة » ولا شل الممّتع من 
قَضاء القوانت على المشهور . 

واعلم أن الصلاة من أفضل الأعمال , ومن أحسن ما يقرب به العبد 
إلى الله سبحانه وتعالى » بعنى بالفرائض » وبالتواقل » وقد قال اكليثةة : 
"جعلت قرة عبن في الصلاة" *” » بعنى بما حوته من محف التجليات » 
ولذاذة الخاعطاف». والمعاق بويت المري ان سو لاد : أقرب 
الأعمال إلى الله الصلاة » وأقرب الصلاة السجود » ولذكر الله أكبرء قبل : 
ذكر الله عبده في الصلاة أكبر من الصلاة » وقيل ذكر الرب عبده أكبر من 
0 / ذكر العبد ربه » وفي الصحيح خمس صلواتكبهن الله على 


العبد في اليوم والليلة » فمن أتى بهن وم بضيع متهن شيئًاكى له عهدا عند 


**” التسائي ك عشرة النساء 3878 و3879 أحمد م المكثرن 11845 


الله أن بدخله الجنة » ومن لم بأت بهم اسسخنافا يحتهن لم نكن له عهد عند 
الله إن شاء عاقبه » وإنا شاء عفا عنه" *” » وفى الحديث إن تارك الصلاة 


عاص لا كافر”” : وهو مزهب مالك والشافعي وأبي حسيعة خلانا لأمد 
وابن حبيب وجماعة الحدثين » وأهل الظاهر » ذيصلى عليه » ولكن غير 
أهل الفضل والصلاح زجرا لأمثاله » وبرثه ورثله » وددفن في مقابر المؤمنين 
. وما دذكر أنه لا يؤكل معه » ولا سافر معه » ولا يحالس ولايجحانس . 
فمن باب تغيير المدكر » إن رجي به زجر فعل » وكذا إن لم يخف منه 
ضرر . 

وحق الزوجة مَعلى بها وبالرجل ذيجب عليه أمرها » وزجرها » 
وتأدسبها وهجرها لذلك » قاله [ أحمد زروق ] » وذكر عن شيخه أبي 
عبد الله الَوري انه بفعل في ذلك ما بعل ان لو الت له مائة دينار في البحر 
أو نحوذلك اتههى. 

وقال وهب بن منبه” : " إن الموائج لم تطلب إلى الله بمثل الصلاة » 
عني بمثل وسيلتها » وكانت الكرب العظام تكتششف عن الأوين بالصلاة بل ما 


*”* النسائى / الصلاة 458 أو داود الملاة 1210 تحمد الأتصاري 21635 . 
اعت عليه بهذا الفظ ‏ 

7 هو : وهب بن متبه الحاقظ أب عيد الله الصتعاتي عام أهل اليم ولد سنة 34 وتوقٍ سنة 114 ه روى 
عن أبي هويرة سيرا وعن عبد الله بن عمر وابن عباس وأبي سعيد »“كثير الأخبار عن الكتب التدية ‏ عام 
بأساطير الأولين ولاسيما الإسراتيليات » أصله من القرص الذين عث به مكسرى إلى اليمن وأمه من مير » ثقة 
مشهور ضعقه الفلاص وحده » سد من الابعين ء ولد ومات تصنعاء : وولاه عمر بن عبد العزيز زقضاءها ./ 
تذكرة الحقاظ / محمد بن طاهر بن التيسراتي / ت. حمدي عبد الجيد إماعيل 1/ 100 ط1 دار الأصمعي 


نزلت بأحدهمكربة إلأكان مفزعه إلى الصلاة : قال الله عز وجل في قصة 
ونس التطل : < فَلوَلآ أنه كان منَ آَلْمُسَبّحِينَ ليتف 


ا 3 2 


بتطنفة إل يوم يبعثون » ” 


لابن عباسكان من الصلين “” "وعتن عبن الل مق فد 
رضى الله عنه من سره أن بلقَى الله غدا مسلما فلبحافظ على هؤلاء 
الصلوات المفروضات ء وقال عليه السلام : مثل الصلوات الخمس كمثل نهر 
عاوظل ان عام رزلا صل فيه كل بوم حمس مرات » قماذا 
سعى عليه من الدرن” 

يعني أن الصلوات الخمس تطهر من الذنوب ولا ببقين عليه شيئًا من 
الذلف نكا دون الكبائر » وهذا إذا صلى الصلاة على اللعظيم » ويسم 
ركوعها وسجودها ٠‏ فإذا مم ركرعها ولا سجودها فهي مردودة عليه » 
وفي الحديث : إن أ سوا الناس سرقة الذي سرف من صلاته » قبل وكيف 
سرف من صلاته » قال : لا سّم ركوعها ولا سجودها” . 


/ الرراض 1415 ه وغربال الزمان 111 -- و [ من تكلم فيه ] / محمد بن أحمد بن عشمان بن قائياز الذعبي 
/ت. شكور امرير الميادبتي 1/ ط1 مكلية المنار 6ه . 
 ”*‏ زالمافات:144-143] . 

36 تبيه الفافين / أو الليث تصر بن محمد السمرقتدي / ت : السيد العربي 3 /ط1 مكلية الإيمان 
بالمتصورة 1994 . 
“3 مسلم / ك المساجد 2 لحمد م المشرة 1452 . 
'** لجر م الأصار 41591 . 


إرشاد المريدين لل«( 463698 غم كتاب الصلاة 


وعن سلمان الفارسى قال : الصلاة مكيال لمن وفى وفي له » ومن 
عل فد عات نا أقال الله في المطنفين” » وجاء أول با ينظ فيه من 
عمل العبد بوم القيامة الصلاة » فإن وجدت تامة نظر في سائر الاعمال » 
وهون عليه الحساب ٠‏ وإلا فلا نظر فِي شيء من عمله” . 

فيشسغي للعبد أن يجتهد في تام الصلاة » لكون صلاته كفارة لأ فعل 
قبلها من الزلل والخطادا دون الكبائر » فإن قلت : فما وجه تكرارها في 
لليل والتهار ؟ 

فالجواب وجهه حتى سَذكر العبد ما جناه من المعاصي والشهوات 
والغفلات من الصلاة إلى الصلاة كلما توضا » فيتوب وستخفر داخل الصلاة 
وخارجها ٠‏ فل وكشف للمصلي لرأي ذنوبه تتحدر بيدا وشمالاعته في 
حال قيامه وركوعه » فلا بصل إلى حضرة السجود التي هي أقرب ما يكون 
العبد من شهود وه عليه تكة ولسرةء بعادي ريه عزر ول و 
سجوده وهو طاهر مطهر من الذنوب » قما شرعت الصلة إلا توئة 
واستغفارا » وتقربا إلى الله تعللى وفتحا لباب رضى الح سبحانه وتعالى 


مصتف ابن أبي شيبة أبو بكر حمد بن أمي شببة الكوق / تكمال بوسف الحوت 373/1 ط1 مكثبة 
الرشد الرياض 1406 » وستن البيهتي الكبرى أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقّي / ت محمد عيد 
القادر عطا 291/2 ط مكثية دار الناز مكة 1414ه . 
“** الموطاً / ك الدداء للصلاة 380 


عنا » وفي الحددث "ث2 كن الم دخول وقت الصلة ا دني آدم قوموا 
لناركم التي أوقنثوها فالعا" : 

فمّد جمع انا الح تعالى ِي الصلاة جميع عبادات الملا الاعلى ؛ 
والأسْل لمن تعمّلها » والمراد بالذنوب التى تكفرها الخاصة بها » وإلا فد 
ورد أن من توضأ كما أمره الله خرعت خطادا أعضائه كلها حتى يخرح 
نقيا من الذنوب » ثم يكون مشيه إلى صلاة الجماعة بعد رفع درجات 
[غمرادنا «الذنوب الى تَبقى إلى الدخول فى الصلاة الذنوب الخاصة بها كما 
مر فعلم أنه لا يحخرج مع الوضوء إلا المعاصي الخاصة به لا بالصلاقن ولو 
كان المراد بالذنوب التي مخريج في الوضوء جميع الذنوب يحكم العموم لم بق 
1 / لغيره من الصلاة والصيام والركاة والحج وغير ذلك مما ورد في 
الشررعة شيء نكفر فافهم ** انتهى من اليواقيت . 

" وهذا إذا اتى بالمامورات على التمام » وإلا احّاجت عض 
المأمورات إلى مكفرات » كما بسطنا الكلام على ذلك في كناب أسرار 
العبادات ** وه وكاب نفيس » ما وضع مثله فيما أظن "”, انتهى » فعليك 
به » وفي تنبيه الغافإن للسمرقتدي » » قال رسول الله صلة الله عليه وسلم : 
"الصلوات مرضاة للرب تبارك وتعالى » وحب الملائكة . وسنة 


“3ل اعتر عليه 1 

*** اليواقيت 2/ 64 . 

*** الكتاب من تأليف الشعراني . 
7 المصدر نقسه 


إرشاد المريدين ا ل[ 00000643713 كتتاب الصلاة 


الأسياء » ونور المعرفة » وأصل الإمان » وإجابة الدعاء » وكراهة الشيطان 
» وشفيع دين صاحبه » وبين ملك الموت وسراج في قبره » وفراش حت 
جنبه » وجواب منكر وكير » ومؤنس وزاجر فى قبره إلى بوم القيامة » وإذا 
كانت القيامة صارت الصلاة ظلا فوقه » وتاجا على رأسه , ولياسا على 


يدنه » ونورا سمعى بن دده » وسارا نه وبين النار » وحجة المؤمنين دين 
ددي الرب تبارك وتعالى » وثلافي الميزان » وجوازا على الصراط » 
ومفتاحا للجنة » لأن الصلاة تسبيح ومُجيد » وتقددس وتعظيم » وقراءة 
ودعاء » وإن أفضل الأعمال كلها الصلاة لوقتها ** " انتهى » ثم قال :" وقد 
قيل إن في الصلاة اثنى عشر الف خصلة ثم جمعت هذه الاثنا الفا في اثنى 
عشر خصلة لثم صلاته » فسنّة منها قبل الدخول في الصلاة وهي العلم » 
والوضوء » واللباس » وحفظ الوقت ٠‏ واستقيال القبلة » والنية » وسنّة 
بعدها وهي اللكثير ء والقيام » والقراءة » والركوع » والسجود ٠‏ والفعدة 
الاخيرة » فإذا وجدت هذه الإضنى عشر خصلة ٠‏ يحساج إلى فح وهو 
1 ب / الإخاص لتم هذه الأشياء لتوله تعالى : « فَادْعوا الله 
مُخَلصِيتَ له آلدين 4 *” وأطال في ذلك » فليراجعه من أرادها 
”” , وكلام الناظم حو على الخصال المذكورة » فعليك بحفظه وفهمه ء فإنه 
كتاب نفيس » ما وقع مثله في المختصرات فيما أظن » قال [أحمد زروق] : 


**” تيه الغاقلين 211 وعاق حتقه بأنه ضعيف فيه اتقطاع ‏ 
”35 إهافر:15-14] . 
**” تسيه الفاقلين 215 والمؤلق عدد الخصال وترك الشرح والأدلة . 


إرشاة المريدين ل( 8372 كتاب الصلاة 
ولأجل اتساع علمها بؤمر الصبي بها قبل البلوغ لأجل أن بعلم أحكامها 
ومَكن ذلك من قلبه » وسككت إليه نفسه » واتسعث بما بعمل به من ذلك 
جوارحه » وذلك لأن دخول الشيء بالتد ريج يوجب الأنس به » والأنس به 
نض إلى الحب له ء والحب له يوجب السكون إليه » والسكون للشيء 
سسَضي عدم الصبر عنه » ولذا يد كثيرا ممن ألفَ الصلاة في صغره لا شّدر 
على الصير عنها ا ل فخ 
من هاهنا عدم أمر مر الصغار بالصوم لأنه وجب التفرة عنه لكونه مؤلا في 
لالج )اح عون لعولا كرر ستل الياة يحت اكات 
كأحكامها حنى يماج لتقديم تعلمها » هذا على المشهور ٠‏ وقييل يزمر 
بالصوم إذا اطاقه » وليس في الحدث إلا الامر بالصلاة » إذ قال عليه 
السلام : "مروا أولادكم بالصلاة لسبع » واضربوهم عليها لمشر"”” » رواء 
أبو داوود وغيره » زاد في رسالة ابن ابي زيد”” : وبفرف سنهم في المضاجع. 
وهل ذلك في السبع وهو قول ابن القاسم » » أو في العشر وهو قول ابن 
وهب قولان اشهى » والمراد بالتقريق هنا التعريق ن بالأبُواب » وإ نكانوا في 
لحاف واحد وهو على جهة الاستّحياب كالأمر بالصلاة على المشهور » 
وهو متوجه على الولي » أو على الصبي مخطاب النأددب لا بالكليف » 
وهل بالدخول في الساسة أو بعد إثامها ؟ قولان » اقتصر [أحمد زروق ] 


** أبو داود / ك الصلاة 418 ولّحمد م المكثرين 6467 . 
#*” هذه الزيادة ضمن روابة الحديث الذي لخرجه أحمد . 


إرشاد المريديين سس 6373 كتاب الصلاة 
فيكفانه على الأول » وكذا الضرب في العشر هل بالدخول فيها » أو بعد 
التمام قولان . 

وتحددد الضرب على الصلاة دثلاثة أسواط » وعلى عدم حفظ 
اللوح خمس ء وعلى هروبه من المكتب عشرة » وقال ابن عرفة لا تحديد بل 
١ 2‏ /على قدر الامزجة لان الامزجة مختلفة وساب عليها » وهل له او 
زليه اوطنا فال 6 

وبنوي فرض الصلاة إذا توضأ لأن الفرض ما تتوقف صحة العبادات 
عليه وإذا صلى نوى صلة الظهر مدلا » ولا بنوي فرضا ولاتفلا 8 

تقرير شبخنا : وهى أي الصلاة المنهومة من صلوات لا إحداها » إذ 
هي فرص عين . 
عع د وَهيّ كنا اكات ون تلن د 

وهذه فر ضكفاءة لبت دسكون الياء لغة لغة واللام بمعنى على» أي على 
ميث » دون مين أي شك » شك » وهذا ما عليه الأكثر وشهره الفاكهاني » قال 


الجزولي وهو الاصح وقيل سنة وهو قول ابن الاسم وأصبعْ وشهره سند » 
وهذا إذا وجد من نموم بها وإلا فهي فرض عين أنضا في الجملة . 


[ فروض صلاة لنازة | 


2ه 


7 4 5 08 ِ 
0 فَرُوضهًا اكير أربعًا دُعَا * وَيّةسلام سِرييَا 


وكالصّل الفسْل دفر وكاب **” جد مإدعيد يد عاد عاد عاد عاد عاد عادعاد اد عاد عاد 


فروضها أي الصلاة على المت : 

اكب رأ ربعا لاعقاد الإجماع بعد الخلاف فيه على ذلك إلا أن ابن 
أي ليلى القائل إنه خمس ؛ قبل وكل تكديرة بمنزلة ركمة ٠‏ ويرفع بدبه 
استحباءا في اتكييرة الأولى فقط على المشهور من أقوال أربعة » ولايحوز 
أقل من أربعة » وتركه الزنادة مذهيا أم لا » ويسلم من خلفه بخلاف من قام 
لخامسة » فإن جاء مسبوق وقد كبر الإمام وتباعد فإنه يحب عليه أن مصبر 
ولا مكبر الان » وبدخل والإمام مشغول بالدعاء وهو مذهب المدونة بل 
شتظره داعبا أو ساكنا قاله سند » قال بعض والبعد بشراغ المأمومين من 
اتكبير وهذا إذا لم .سبته بالراعة فإن سيقه الإمام والمأموم بالكبيرة 
الراعة وم نبي إلا السلام لا بدخل معهكما لوحَحمنَ أنها راعة » وإذا دخل 
في هذه الخحالة على الول بانه لا مدخل فانظر هل سّطع ام لا ء فإذا دخل 


“*” قية الليث في الجموعة الالية . 


بعد التكبير فإنه بلغي تلك الكديرة حيث فعلت بعد فراغ المأمومين من 
الكبير ‏ وأما إن فعلت قبل فراغهم فإنه سند بها بمنزلة من لم سبق ٠‏ ثم إن 
2 ب / دخوله ولو بعد فراع المامومين لا تبطل صلاته أما إذا جاء في 
أثناء تكثير المأمومين فإنه ددخل قطعا كذا حمّقّه [ على الأجهوري ] في 
0 : 

وثانيها : وعاء بما تبسر للميث من غير تحديد لفرار مالك رحمه الله 
من ذلك ولا قراءة فيها على المشهور » واستحسن ابن أبى زيد في رسالته 
ما بطول”" ذكره » وكان أبو هريرة رضى الله عنه مدعو بهذا الدعاء وهو : 
الهم إنه عبدك وابن عبدك وابن أمنك كان دشهد أن لا إله إلا أنت وحدك 
لاشريك لك وأن محمدا عبدك ورسولك وأنت أعلم به » اللهم إنكان 
سنا فزد في إحسانه » وإن كان مسيئًا فتجاوز عن سيئاته » اللهم لا 
تحرمنا اجره ولا تنا عده اتهى . 

واستّحب مالك في الموطأً هذا الدعاء وتحوه بعد كل تكبيرة من 
الثلاث الأول ثم بسلم بعد اللكبيرة الرااعة من غير دعاء على المذهب 
واخمّار الإمام اللخمي أن ددعو عد الراعة لظاهر الرسالة التخييرء قال 
[ علي الأجهوري ] وم أقف عليه لغيه انهى . 

فإن كان مسبوقا دعا بعد فراع الإمام إن تركت الجنازة وإلا والاه » 
وإن والى التكيير أو سلم بعد ثلاث فإ نكان عمدا بطلت ولِزمّه الإعادة 


ما طول ذكره هو الدعاء وليس القراءة ‏ 


إرشاد المريدين السلا 4376 0007ل كتاب الصلاة 


مطلهًا » وإنكان سهوا أو جهلا فكذلك إذا حصل طول بمنع البناء وأما لو 
قرب فإنه رجع بنبة فقط من غير تكبير ويأتتي بالتكبيرة التي بيت ويسلم 
كما في [ علي الشاذلي ] لما بلزم عليه من الزيادة في عدد الكبير فإ ن كبر 
حسبه في الأربعة قاله ابن عبد السلام وصوب ابن ناجي أنه برجع مكبير 
كما في الفريضة والله أعلم . 

وثالثها : نية وهي قصد الصلاة على هذا الميت » واستحضار كونها 
فرض كفاية » فإن غذل عن هذا الأخيرم بضر ذلك »كما لاضرفي 
لفرض العين ولو صلى علبها على أَننى فوجدت ذكرا أو بالمكس أجزأت 
3 أ / ولوكان في النعش إثنان فاعتقد أنه واحد ونوى الصلاة على 
واحد فهل حكمه كذلك أم لا ؟ وهو الظاهرء وعليه فتعاد الصلاة 
عليهما جميعا لاعلى واحد منهما لأن فيه ترجيح بلا مرجح . وهذا 
واضح حيث ل بعين واحدا منهما دشية لاعتقاده ان المست واحد ء وإلا 
فتعاد على الآخر فقط اننهى » قال جميعه [ علي الأجهوري ] ولو سهى 
الإمام فنوى إحدى الحنازتين » ونواهما من خلفه أعيدت الصلاة على من لم 
نوها الإمام » دفنت أو لم تدفن ولو كر الإمام أنه صلى وهو جدب لا 
عاد لصح كات بن جيه زاجم الوضي + 

وراعها : سلام يكون سر _خحفية إلا أن الإمام مسمع من بليه من ججميع 
الأمرمق + والشيور أنه سلمة واحدة فإن أسمع المأموم من بليه فلا بأس 


إرشاد المريدين ل - ب بايا 377 كتاب الصلاة 
وجملة تبعا صمة لسلام أي تبع ما قبله من الكبير والدعاء والفه 
للإطلاق . 
تلبية 
[ نقى على الناظم من فروض الجنازة القيام لما نص عليه عياض” 
قال”] [ على الشاذلي ] فإن صلوا قعودا لميجز إلا من عذر » وهذا على 
القول بوجوبها انتهى » واما الإمام ففيه خلاف ذكره ابن عرفة » ونص كلامه: 
وفي كونها بإمام شرط إجزاء يحب ثلافيه مالم يفت »ء أو كمال ستحب 
تلافيه ؟ طرسّان"انتهى المراد منه » وهل لصلاة الجنا زة إحرام أم لا 
[ لاحمد زروق ] ذكر عض الفاسيين انه وقف ابن حرز على الخلاف في 
ذلك ء قال وشبني عليه إذا استفتح صلاة على جنازة ثم جيء بالاخرى 
فإذا قلنا لا إحرام لها فإنه سسسّد رك ما فاته من الكثير للثانبة ويجزئ وإن 
قلنا لما إحرام فإنه مستائف للثانية بعد سلامه من الاولى اننهى . 


**” هو :عياض بن موسى بن عياض اليحصبي من أعلام المذهب المالكي جاوزت مؤلفاته الثلاثين كابا كان لما 
تر قي مؤلفات العصور الالية ولد ستة 476 بسيئة وتوفي مستة 544 ه / انظر مقدمة ترتيب المدارك و أزهار 
الرياض » ودورة القاضي عياض الت عمّدت في المعرب . 

“*3 ماين المعقوفين ساقط من [ص 2 ) . 


إرشاده المريدين 


فاتدتان 
الأولى شف الإمام في الرجل عند وسطه ء وعند المرأة عند متكيها 
خوف الاشتهاء » وهذا إذا م تكى عليها قبة وإلا ذيتف حو عاءوأنا 
المأموم فوقوفه على ما في صلاة الجماعة من أنه إذ كان ذكرا صلى عن تميته 
. 103 ب / وإ نكانا آثنين فأكثر أو امرأة خلفه » وهذا في الرجل وأما المرأة 
فإن صلت على المرأة مف حيث شاءت وإن صلت على رجل فظاهر 
كلامهم أندكذاك والتعليل أنها تققف عند متكي الرجل ويجعل في هذا كله 
رأس الميت عن ييه » فإن عكس فال ابن القاسم وسحنون صلاتهم 
مجزبة » وهذا في من صلى في غير الروضة المشرفة » وأما فيها فيجعمل 
الإمام رأس اميت عن ساره » لكون رجلاه لغير قبره عليه السلام ؛ وف 
كلام أثمنا ما يؤخذ منه ذلك انتهى » قاله [ علي الأجهوري ] : 
الثاية : من قال حين رلى الحنازة : الله أكر ثلاثا » هذا ما وعدنا 
الله ورسوله » وصدق الله ورسوله » اللهم زدنا إمانا وتسليما »كتب الله 
لدكل يوم عشر حسنات » من بوم قلحا » إلى يوم القيامة » وروي أن من 
دخل المقبرة فمال اللهم رب هذه الاجساد البالية » والعظام الدخرة التي 
خرجت من الدنيا وهي دك مؤمنة أدخل عليها روحا منك وسلاما مني 
حصل له بعددهم من حسنات قاله في التذكرة . 


وكذا من قرأ قل هو الله أحد أَُحَدَ عشر مرة اتهى وهى فائدة جليلة 
شبغي الاعتناء بها والله الموقق فْضله 1 1 

وكالصلاة في الحكم على الخلاف السابىّ الغسل والمشهور منه ما 
اقتصر عليه هنا من أنه فرض كفابة » ولوجوبها شروط : 

أحدها أن يكون مسلما ولوحكما . 

نانها أن سهل سارخ: 

ثالثها أن لا مكون شهيد معترك فقط . 

رابعها أن نكون حاضرا . 

خامسها أم يكون كله أو جله . 

سادسها أن لا نكون صلي عليه . 

فإن اختل شرط منها » ستطت الصالة عليه » وكذلك الفسل » 
لأهما متلازمان » فمن وجب غسله وجبثت الصلاة عليه » ومن لا قلا » 
فإذا اختلط من يتسيل من المسلمن بشهيم قإنهم يتسلون وتصلى علبهم 
وبدفنون ويكفدون مع دقتهم سيايهم احنياطا في الجاننين وهل بميز غير 
4 أ / الشهيد بالنبة أم لا لأنه قد قبل بالصلاة على الشهيد وكذا إذا 
اخلط الحكوم يكفره من المسلمين فإنهم بخسلون إذا كانوا ما بغسل » وإلا 
فلا يغسلون جميعا » ولا يصلى عليهم » ولك يدفتون في حفائر الم لمين كما 
هو الظاهر تغليبا لحن المسلم » ثم إن مؤونة غسلهم وكفتهم من دبت المال » 
إذا لم نكن معهم من امال ما بفعل به ذلك » قاله [ على الأجهوري ] » وأما 


إذا مات تحت هدم » رجلان أحدهما كافر , ولأحدهما مال » لا بدرى 
من عين مالك فإنهما بفسلان ويكفدان من المال » ويصلى عليهما » والنية 
استّحمّه ورثة احدهما » جبر له ما كفن به الاخر من بيت المال ٠‏ 


وإن ادعاه ورثلهما ولا بئة حلفا وقسم سنهم انتهى ؛ ونقله 
[ على الأجهوري ] . 
وصفة غسل المي تكالجنابة تعبدا بلا نية لأنه فعل في الفير» ويقدم 
الزوجان في الفسل على سائر الأولياء » إن صح التكاح حيث م يكن 
أحدهما حرما » وإلا فلا ندم » وبكره له تعاطي ذلك » وأنظر لوكان أكثر 
من زوجة » وحصل الدنازع في من بغسله . والظاهر القرعة , فإذا لم بوجد 
معه رجل ولا امرأة محرم مم لمرفقيه » ولا يحتابج إلى نية فإذا وجد رجل 
بغسله بعد تيممه فإ ن كان قبل الصلاة غسل » وإن كان بعدها لا غسل 
على ما تحب به الفتوى » وكذلك إذا عدم الماء فيتّيمم » فإذا وجد الماء 
عدهء فمّال : الطخبخى إن كان قبل الصلا غسل قولا واحدا كما قال 
صاحب البيان والتقررب اتهى + قاله [ على الأجهوري ] . 
ومثل الصلاة أنضا في الوجوب قمّط دفن , وهو الوضع في القبر» 
ويستحب أن يكون على جنبه الأمن متوجها إلى القبلة » ويجعل التراب » 
أمامه وخلفه ثلا بنقلب ويسمي الله تعالى عند وضعه يفول بسم اللّه وعلى 
4 ب / سنة رسوله عن اللهم تقبله باحسن القبول » وبدعوبما تبسر له 


إرشاد المريدين لس[ 381» كتاب الصلاة 
فإن خولف وجعل على شقّه الأمسرء أو لغير القبلة » ول بطل » فإنه 
سَدارك » ويحول عن حاله إلى ما شغي » والطول كما قال العلامة بهرام 
يحصل دالفراغ من دفنه » وكذلك في تتكيس رجليه » وترك غسله وأما في 
دفن من أسلم في مقبرة الكافر فإنه بش إذا لم فير وإلا فلاءكما في 
[ علي الأجهوري ] وظاه ركلام بعضهم أن التغرير شرط في من ترك غسله 
تاغارف 

ويحوز جمع أموات شبر لضرورة » ويجعل الأفضل ما بلي القبلة 
وكذلك جمعهم بصلاة » بلي الإمام أفضلهم على تنصيل بطول » قال في 
الرسالة : " وق الصلاة على المبت قبراط من الاجر ء وقيراط في حضور 
دفنه » وذلك في التمثيل مثل جيل أحد ثواءا” " أي لمن تصدق بمثله ذهبا 
أو فضة بعنى إذا قصد بحضوره وجه الله تعاللىكما في الحددث ‏ وظاهر 
الحديثكما قال [ أحمد زروق ] : أن قيراط الصلاة لا يحصل إلا بتمام 
الصلاة » وقيراط الدفن لا يحصل إلا سّمام الدفن » وهو مذهب مالك » 
وقال الشافعي : يحصل بوضعه في قبره » وانظر إذا تعدد الموتى في الصلاة 
عليها هل بتعدد القبراط تعددهم أم لا . 

قال ابن عمر إنه سَعدد » الحزولي لمار فيه نصا » ولا ادري من ابن 
أخذه من الرسالة او غيرها . 


” مي الرسالة 51 . 


إرشاد المريدين ااا سيا 4382 صصص وتتالي الصلاة 


ومثل جبل أحد لآنه آبو الجبا ل كلها » فما من جبل إلا وله عرفٌ 
منصل به » ولآنه حارق للسبع الأرضين ويحتمل أن تكون المثلية في الوزن » 
الله ذو الفضل العظيم » و مثل الصلاة أضا في ذل ككمن » وستحب كونه 
وترا في حي الرجل إلى خمس وفي حق المرأة إلى سبع » وتكره الزبادة على 
ذلك فيهما » ويستحب أن دكن بملبوسه الذي شهد به المخيرات كد روس 
العلم والجمعة والعيدين » وغير ذلك من أفعال الخبرات . 

5| / وهو على من تحب عليه النفمّة «القرادة كالأنوين الفقيرين » 
وصغار أولاده الذين لا مال لهم . والرقيق » وإذا مات العبد » وسيده » وم 
نكن عند السيد إلاكفن واحد ٠‏ فيكفن فيه العبد » لأنه لا حق له في بيت 
المال »كذا قاله الشيخ حفضه الله » وأماكفن الزوجة » فنيه خلاف » 
المشهور أنه في مالحا » وكفن امير من بت المال إن أمكن » وإلا فعلى 
جماعة المسلمين » وكذا سائر مؤن التجهيز » وبكره التكقين في الحرر » 
والنجس » والمعصفر » والأخضر إن أمكن غيرها . 

وأختلف في القدر الواجب منه » فهل توب بستر جميعه » أو ما بستر 
العورة والباقي سنة ؟ قولان المشهور منهما الأول . 

وبحل الخلاف في الرجل » وأما المرأة بجحب سترها قولا واحدا » 
وفروع هذا كثيرة » فنقتصر على ما ذكرناه » لأنه اللاتق بالكتاب . 


إرشاد المريدين 6383 الل كتاب الصلاة 


[لصلوات السنونة 


اد د د 4 6 وثر كسوف عيد امبسسفا مسن 


فهر رغِيَة وقضَى ارال ©* وَالقَرْض نعَضَى أبذا وَاكَوَال 


ألوتن 

ثم شرع في السنن المؤكدة وهي خمس فمّال : ور فح الواو وكسرها 
وهو أكر السنن » لا بسع أحد تركها ٠‏ سحنون يحرح تاركها : وقال أُصبخ 
يودب » واول وقنّه المخثار بعد العشاء » الصحبحة وبعد الشفى للمجرء 
وضروربة إلى صلاة الصبح » وفعله قبل العشاء ولو سهوا لغوء قاله ابن 
عرفة » ومن ذكره بعد صلاة الصبح » ل نّضْه ء يمرأ بالقائحة والإخلاص » 
والمعوذثين استحبانا » وف البيان عن ابن رشد » ما زاد على الواحدة في 
الوتر مستحب » وهو مضي أن الأول سنة » وهو خلاق المذهب » 
خليل مستحب قطع الصبح له » لفذ لا مؤْتم وي الإمام رواسان بالمطم 
وعدمه » وإن لم سّسع الوقت إلا لركمنين تركه لا كثلاث » ولخمس صلى 
الشفع ولو قدم لسبع زاد الفجر اتهى بمعناه . 

وهل كونه عمّب الشفع شر ط كمال أو صحة قولان . 


وثرة الخلاف جواز الاقتصار على ركمة الوتر للمعذور ء كالمسافر 
والمريض » وأما المقيم الذي لا عذر له » فلا يخخلف المذهب فيكراهمة 
اختصاره على الركمة الواحدة » وإذا قلنا لاسد من تقديم شفع ء هل 
مشترط أن يخخصصه بنية » أو كفي بأي ركفتين قولان ظاهرهما الثاني » 
وهل يشترط اتصالمما بالوتر » أو يجوز أن برق بينهما بالزمان الطويل ؟ 
قولان » ذكر ذلك كله [ أحمد زروق ] في حََميِنَ المباني » ويستحب فعله 
لنتبه آخر الليل » وتكره إعادته فمن قدمه ثم صلى » ووصله بالشنع من 
غير سلام إلا للاقتداء بواصل » لأنه عه » وكان عليه السلام ول بعدها: 
"تبتغان الملك القرض" نلدنا 3# 


[ الكسوف وللنسوف ] 
ثانيها كسوق + وهو عبازة عن ذَهَابٍ ضوء الشمس كله أو حضةء 
وهل هو والخسف لفضان مترادفان بمعنى واحد » وهل الكسوف الشمس 
والمنسوف للقمر ء أو العكس ء أو الخسوف في الكل » والككسوف في 
البعض أقوال . 


*” السنن الكبرى / أحمد بن شعيب التسائي / ت عبد الرحمن الينداري 453/1 حديث 1447 ط1 / دار 
الكثب العلسية 1991 . 


ل ل ده »حرا أو 
عبدا » صغيرا أ وكييرا » وإن عمودءا” » ومسافرا ل+يحد في سيره » فإن 
جد لايخاطب بها » قاله عض شراح المختصر » ٠‏ خليل على الأول هل بيد 
أن يحد لإدراك أمركما قالوا في الجمع » أومجرد قط المسافة انههى » فرحم 
الله من :ون نضا واللتهايه راعنيا وات اه 

وبعد كلبي هذا رأأت بعضهم اقتصار بعض متأخري شرا المختصر 
على الأول : وعليه لابد منكون المد لأمر لا جرد قطع المسافة انتهى . 

وصلاة الكسوف ركفنان سرا بزبادة قيامين وركوعين » الأول منهما 
سنة والثانني فرض » ويستحب أن تكون في المسجد وجماعة » ووقتها من 
حل النافلة إلى الزوال » ولا أذان فيها ٠»‏ ولا إقامة » ويستحب التطويل فيها 
يرا البقرة ثم موالياتا في القيامات وهذا قول الأكثر وهوالمشهور » وقيل 
نطول الإما م بحسب الأول » والمشهور بعيد الفاتحة في القيام الثاني + والرانع 
00000 بالركزع الثاني » ويمنع تكرارها في اليوم لسبب 
واحد فإن تحت في أثنائها فإنكان بعد تام لد ا د ل 
هل بها على سته لكن لا طول ؟ » أوبتها كامافلة ؟ » وإ كان قبل 
مام ركعة سجدتيها » فاختلف أنضا هل يمها كالنافلة أو سّطعها » قال 
[الحطاب] : والظاهر الأول » وظاهر القول الثاني . حسم القطع هذا الذي 
تفيده التقل » وظاهر المختصر لا بعطي هذا إلا نَكلف . 


*” المراد بهم سكان الخيام . 


وأما صلاة خسوف القمر فهي ركسا ن كالتوافل جهرا أفذاذا » 
وظاهر قولمم كالتوافل أنها لا تفتقر إلى نية تخخصها ء والذي بيده النقل أنها 
تفعل في البيوت » قال ابن عرفة : المشهور كونها في البيوت » ولا تجمع انتهى 

أي كره الجمع » قاله شيختا 5 وقال[ أحمد زروف] : ظاهرما 
قله القرافي أن التهي على جهة المنع فإنه قال : وأما الجمع فمتعة مالك وابو 
خديقة انين : 

وهل هو سنة مؤكدة كما في الرسالة [ أحمد زروق ] وهوالمشهور » 
أو فضيلة وهو قول الأكثر ؟ [ أحمد زروف ] » وصحح قولان وهل تحصل 
الفضيلة على قول » أو الفضيلة على آخر يركمين فقط » أولا تحصل إلا 
كررها » وهوظاهر المختصر » شيختا والذي بفيده التقّل أنها تحصل 
نا قي أعرى ولاه اليل فس ال شلا هد 


فاأئرلا 
الشسن 6 ذو إشراق عمّب الإصباح » وهي في السماء الراعة 
ظهرها ئما بلي السماء الدنيا » وهي قدر الدنيا مائة وعشرون مرة » 
ولتم ركركب بهتدى به في تيز الأشهر » وهوفي السماء الدنيا » وهو قدر 
الدنيا مائة وعشرون مرة » وهو مذكر والشمس مؤنث » قاله [ اللتامي ] . 


إرشاد المريدين ا ال-7( 4387 ل ل كتاب الصلاة 


[ صلاة (لعيدين ]| 
ثالنا وراعها عبد أي صلة عيد فطركان أو أضحى في حىّ من 
وجبت عليه الجمعة » سواء كان من تتعقد به أم لا ء ووستحب لغيرهما 
كمن فاته بإمام أو أفذاذ قولان » قاله شيخنا » وفي كونها ستة على 
الأعيان أو الكفائة قولان » والأول هو المشهور المعروف من المذهب 
6 ب / ء ابن ناجي بعدما ذكرهما » وذهب بعض الأندلسيين إلى أنها 
فرض كفابة اتهى » ووقتها من حل النافلة إلى الزوال » ولا تَقضى بعده » 
ويكره أن دنادى لما بتحو الصلاة جامعة » إلا أن بعاد ذلك قوم ويتوقتف 
خروجهم عليه كما يكون في بعض البلدان » فلا بأس بدكما قبل في صلاة 
الكسوف »ء وإ نكان المذهب خلاقه . 
وهي ركمتان » بفشتح الأولى سبع تكبيرات بالإحرام » ثم الثانية 
دست بالعيام » مواليا شَدر تكثير المؤتّ » ومن لا سمعه سحر تكثيره ويكبر. 
ويرفع دده في التكبيرة الأولى خاصة على المشهور » فإن رفع في غيرها 
خالف الأولى » أو فعل مكروها . 
هرا فيكل منهما بأم القرآن » وسورة من قصار المفصل استحبابا » 
وكل تكئيرة سنة مسئمّلة » وأنظر حكم تقديم الكبير على القراءة » 
واستظهر [ علي الأجهوري ] أنه ممستحب فإذا زاد الإمام في الأولى أكثر 
من سبع » وفي الثائبة أكثر من خمس ء فلا اسه من خلفه » وإذا سهى 


لإمام عن التكي ركله أو بعضه رججع مام بضع يدده على ركبتبه ويكير » 
وبعيد القراءة على الاصح ويسجد بعد السلام على المشهور » وإن 
وضعهما على ركيتيه تمادى وسجد قبل السلام ونحوه [ الحطاب ] وقال 
شبخنا ومثل الناسي في ذلك المعمد . 

ومن جاء بعد فراغ الإمام من التكيير ووجده برأ كبر على المشهور » 
وإن وجده في الركو كبر تكبيرة الإحرام ولا شيء عليه » وإذا أدرك القراءة 
في الثاني ةكبر خمسا » لأن تكئيرة القيام ساقطة عنه » وإذا قضى الأولى » 
كبر سبعا بعد معها تكبيرة القيام بفوات الإحرام , قاله [ أحمد زروقٌ ] . 

ويستحب الفسل للعيدين » على المشهور » وقيل هو سنة » وصرح 
القاكهاني بمشهوربنّه » ووقنه بعد صلاة الصبح » ويحزبه قبل الفجر » وسممي 
العيد عيدا لعوده على قوم بالسرور , وعلى قوم كيه #أوقيل ثذانيه بن 
7 أ / عوائر الإحسان مما من به الله تعالى على عبيده » وقيل تفاؤلا 
ليعود على من أدركه من الناس .كما ممميت القّافلة قافلة اسّداء خروجها 
تفاؤلا لقفولما سالمة » ورجوعها , والكلام عليه تفصيلا غير لائق 

الوضيع . 


عانسنا ا اسستاء أي صلاته وهي سنة عي نكدا قاله شيحنا 
ا ا دراك كال 4 نَأل لا عيرم 
الصحيحين أنه ف 5 277 ركسّان 
كالتوافل بشّرا فيهما مع ام القران بسورة من قصار المفصل » ويستحب 
الرجوع ذيها من طرينٌ غير التي خرج منها كالعيدين » ويجوز التتفل قبلها 
وبعدها يخلاف العيدين » ٠‏ فبكره بالمصلى فيهما لا مسجد . 

وقوله سعن راجع للمسائل الأربع من قوله وترا إلى آخره » مذكور في 
الأخير مقدر مثله فيما قبله , » فهو من د باب الحذف من الأول لدلالة الأواخر 

" فإن قبل فما وجه مشروعية النوافل المؤكدة التي شرعت فيها 
الجماعةكالعيدين » والصلوات ذات الأسبا ب كالكسوف » والاستسقّاء 
وصلة الخحنازة ؟؟ " 5 

فالجواب انها شرعت لحكم ومصال للعباد » واصل ذلك لتاولهم 
للشهوات والشبهات » فإن من بأكل الحرام والشبهات ربما يحجبه الكلية عن 
مصاط الدارين » ومّل خوفه من الله تعالى بالانات العظام م نكسوف 
الشمس » والمّمر ء والتّحط والغلاء » فلولا حجاننا بالأكل ما احتجنا إلى 


. رالرعد:12-11]‎  ** 


الوص ل ليا الس عون 
الصلوات مشمولة بالدعاء والاستنفار والتكبير لله تعالى » ولما كان من 
المعلوم أن من بأكل الشهوات لا يؤدعي حن 3 الخراته لا أحناء ولا امراس+ 
7 ب / شرعت لنا صلاة الجنازة تكملة لوفاء حقوق إخواتها التي 
أخللنا بها في حياتهم ؛ فتفعهم بصلاتنا عليهم وطليتا من الله تحال أن مقر 
لمم وأ ن بساعهم » وأما حكمة مشروعية صلة العيدين فهي تال 
القلوب المتافرة م نكثرة المزاحمة على الأغراض النفسانية » والمشاحة فيها 
حتى رما تعلق الشخص بما لس هومن رزقه ليكون من رزقه » فلا 
كن » وأصل ذلك كله الحجاب بالأكل » وكذلك الحكمة » في مشروعبة 
مصالحة الأعداء قيل الخروج لطلب السمي من الله تعالى » ونا ذلك لكون 
التشاحن برفع نزول الرحمة » فإذا تصالخحوا واتتلفت قلوبهم » نزلت عليهم 
الرحمة » وناسبهم إذ ذاك الفرح في العيدين » والسرور بلبس الثُياب النفيسة » 

والحلي للغلمان والنساء والبنات ؛ فلا شبغي لمؤمن أن شارق العيد وفي 
قلبه كراهية لأحد من المسلمين إلا بطريق شرعي » وهذا وإن كان عطاريا 
فيكل وقت ففي العيد آ كد لاسيما الحجاج في الحرم لمكي ٠‏ فإن الله 
تعالى توعد بالعذاب من أراد فيه بأحد سوءا » ولول عله " * اننهى من 
اليواقيت للعارف الشعراني . 


** انظر اليواقيت 65/2 تعبرف سير 


إوشاد المريدين ا 391 ا لل _ كتاب الصلاة 


صلاة (لفج. 

فجر رغسة تفتقّر إلى نبة مخصها على المشهور ٠‏ وقيل سنة والرغيبة 

ما رغب فبها الشارع #ك بالقول والفعل كقوله 8 في الفجر : " ريثا 
لخر حَي من اليا وما ضها" ** . 

عر الات لح رتل ارد يف3 16م 
غابة الترغيب » ونهابة اتعظيم » وما عند الله أكثر » وفي غيرها كركعتين 
بعد المغرب . وإحياء ما بعد العشائين » وفي قراءتها سرا بام القران فط 
على المشهور » وقيل وسورة قصيرة مثل : قل بها الكافرون » وقل هو الله 
أحند: + وقد روي نأن ذلك خاصية للأمن من وجع الأسنان لمن واضبه » 
قاله [ أحمد زروق ] وذكر الغزالي أنه شَرأ فيهما ٠‏ بأم نشرح والفيل لآن 
أ / فيهما خاصية دفع الأذى لمن المَزم ذلك » »قال وهذا محرب 
لاشك فيه . 

ولا تصح صلاتها قبل طلوع الفجر » وإن فاتت تفضى بعد طلوع 
الشمس ٠‏ من حل النافلة للزوال بخلاف غيرها من السئن على المشهور » 
خليل ولا شُضْى غير فرض إلا هي فللزوال عنى لمن ضاق عليه الوقت 
وخاف خروجه إن اشتغل بها فإذا زالت الشمس لا يقضيها : 


** مبحيح مسام / صلاة المسافرين 1173 . 


إرشاد المريدين 


ب و 
بعدها غير مشروعة على المشهور » وشغي الدعاء بعدها يما ورد من 
سبحان الله وحجمده سبحان الله العظيم استغفر الله مائة مرة من داوم عليه 
أرعين صباحا أنه الدنيا راغمة » وستحب إنّاعها بالمسجد وتنوب عن 
اللحية إن نوى ذلك وييحصل له توا بها » وإن فعلها سِينّه ثم 1 تى المسجد لا 
ركع له لاصاة لة بسد الجر إلا رك لنجر وهذا على الشهور 
وهذا قول ابن القاسم وعليه اقتصر في المختصر وقيل يركم وهو لضت 2 
وعليه فهل شة التحية أو إعادة النجر ؟ قولان للأشياخ . 

خليل والظاهر الاول » وإن اقيمت الصبح وهو بمسجد تركها ودخل 
مع الإمام » وخخارجه بركتها إن لم يخف فوات ركمة والله أعلم . 


403 


هو : مسكين ويلقب بأشهب بن عند العزيز بن داود بن إبراهيم من أهل مصمر من أصحاب مالك قرا على 
اقم ومالك والشاقعي » وأخذ عنه بتوعيد الحكم والحارث بن مسكن وسحتون دن سعيد : ولد سنة 140 
وبق بمصر سنة 204 ه / انظر الدساج /لابن فرحون 98 


إرشاد المريدين ل سسالا 4393 ل لل كتاب الصلاة 


قضاء صلالا الفجى 

وأما الفرض فيقضى أندا وبالتوال » أي ليس لنضائه وقت محدود لا 
هَضى بعدهكما في الفجر فلا سعط بمضي زمنه ولو طال ٠‏ ويكون قضاؤه 
مرتيا على نحو ما فاته من قصر أو إِمَام أو سر أو جهر وشيم وبهّنت » في 
صلاة الصبح على ظاهر الرسالةكما قله[ أحمد زرو ] » وعتد طلوع 
الشمس وعند غروبها » وعتد خطبة الجمعة » وفيكل وقت من ليل أو 
نهار » وسواء تركه عمدا أو سهوا » أو جهلا » وما بذكر عن الإمام مالك 
من سقوطه في العمر م نصح عنه ولاعن غيره من الأثسة سوى داوود بن 
عبد الرحمن الشافعي » ققد تمل عنه مثل ذلك » وم بأخذ بها أهل 
8 ب / المذاهب كافة » ولم بعولوا عليها » وإباك والميل إليه فتَخرفٌ 
الإججماع » وهل قضًاء القوائت على القور وهو ظاهر الرسالة 
[ أحمد زروق ] وعليه الأكثر» ولا يجوز تأخيره إلا لمذرأولا ؟ 
قولان. 

ثم إن الترتيب المشار إليه في الجملة بتوله : وباتوال ثلانة أقسام : 
ترتيب الحاضرتين ولا مشمل هكلام الناظم . لآنكلامه في قضاء الفوانت فيما 
بينها » وترتيبٍ في سير القوائنت مع الحاضرة » أما الترتيب بين الحاضرتين 
فهو واجب شرط مع الذكر » » فإن خااف فإن كان عمدا أعاد أبدا » وإن 
كان نسيانا أعاد في الوقت استحيانا ؛ ولْلَموا الجاهل هنا بالعامد » وأما 


إرشاد المريدين لل( 6394 كتاب الصلاة 
ترتيب الفوائت في أنفسها فهو واجب غير شرط » فإن خالف عمدا أو 
نسيانا فلا إعادة عليه » لكن بأتم في العمد دون النسيان لأن الفاتة يخرج 
وقنها بالفراغ منها » وأما ترتبب بسير الفوائت مع الحاضرة فهو واجب غير 
شرط على المشهور » وإن أدى إلى خروح وقت الحاضرة » فمن خااف 
وقدم الحاضرة على سيرها » ولوعمدا اعاد بوقت الضرورة » وف إعادة 
تأمويةاستهاءا خلا نكما في المختصر ء وما جزم به الناظم مما سياتي 
من البطلان غير ظاهر سيأتي ببانه إن شاء الله » فتأمله . 

راف ع لبر الدو خب رنيو مره ارو اراك نار 
أو حمس ري ل ا ا 

منهما » وأما كثير الفوائت فتقدم الحاضرة عليها » والكلام على ذلك 
تفصيلا بطول » ولسنا بصدده فليتظر في محله » قال في المدونة : ويصلي 
الفوائت على قدر طاقته » يعني من اللكثير واللقليل » واختلف في مالا 
تسمى به مفرطا فقيل خمسة أنام كل بوم » وقيل يومان في كل يوم » وهو لأمي 
محمد صا » وقيل يوم مع كل صلاة [ أحمد زروق ] وهوكما تقول العامة: 
فمل لا بساوي بصلة » ومن م شّدر إلا على ذلك فلا بدعه لآن بعض 
9 أ / الشر أهون من بعض » ولايحل التقربط فيها ويصليها متى ما 
ذكرها لآن عض المشاخ قال : تأخير القضاء بعد ذكره معصية تفتقّر إلى 
توبة » ويعمل في المجهول منها على التحربي , ولا سبع الوسواص لأن المعنير في 


الغوائت براءة الذمة » فإن شلك أوقع أعدادا [ تحط بجميع الشكوك » 
والمراد الشك المسند لعلامة » وإلا فهو لغو لانها وسوسة **] . 
وما بقوله بعض الناس من أنه شغي لمن أراد التتفل أن بعوضه بفريضة 
لاحتمال أن يكون أخل بشيء من فراتضه ٠‏ أو نقص فيها “أوكفر أو 
جهل لا بلتفت إليه » لان هذا بؤدي إلى ترك السئن وهجرها » وتعلقٌ بما لا 
آخر له ؛ وذلك بعيد عن حال الساف » وربما كان اسّداعا في الدين » وإمًا 
على العيد ما ححمَنَ وظن ما بلزمه وما لا بعلم » إذ لم بكلف إلا ما بعلم » لا 
ما في علم الله » وهل يجوز النفل لمن عليه الفوائت أم لا قولان » قال بعض 
الأشياخ : اللهم إلا أن بترك الجميع فإن بعض الشر أهون من بعض " وإنلم 
تكن إبل فمعزى " . | 
وقد قال محمد ابن الورد رحمه الله : هلاك الناس في حرفين » 
اشسّغال ننافلة » وإهمال فريضة ء وفي حكم ابن عطاء الله من علامات 
اتباع لهوى » المسارعة إلى نوافل الخبرات » والكاسل عن حفّوقٌ الواجبات 
0 إِما الريح بعد راس المال » ولاايحوز عنَّىٌ من احاط الدين بماله » 
والله الموفق بفضله . 


“” زيادةمن (ص )2‏ 
** شرح كم 313 . 


إرشاد المريدين (2»396 كتاب الصلاة 


[ للنوافل الراتبت ] 


ه فى هرمع 


ىو ل 
3 تدب تفل مُطلنًا وأكدث * كجيّة ضُحّى ثراو تلات 


وبل وكرسلَ طهر عطر * وَضد مَشْرب وعد طهر 
نذب تمل » وهو في اللغة الزبادة » والمراد ما قابل الفرض » ليشمل 
السنة والفضيلة والرغيبة وغير ذلك » والستن الممستحبات كالعيدين 
والاسّسماء والككسوف وتحو ذلك » الزناتي في أول باب جمل من الفرائض 
الوق له ااي : متروت #اوتيكوق ااركل # مكهت ور طتعاايد 
وفضيلة » وتطوع » واختّلاف ألفاظه ترجع إلى قوة تأكيد بعضها عن 
بعض » فالسنة فوقٌ الرغيبة » والرغيبة فوق المددوب » والمددوب فقوف 
النافلة » والنافلة فوق الفضيلة » والفضيلة قوق التطوع . وذلك 
9 ب / كله عل ىكثرة الأجر وقلته اتهى . 
وأشار مُولِه مطلما إلا أنه لاحد لعدده » ولا زمان له مخصوص ٠»‏ بل 
هو متدوب إليه شّدر الاستطاعة » وف كل وقت من ليل أو نهار ما عدا 
الأوقات المنهي عنها »كما بعد الفجر وعد فرض العصر » إلى أن ترتقع 
الشمس قدر رمح » وتصلى المغرب إلا الورد قبل المرض لنائم عنه » 
وعتد خطة الجمعة » وكذا عند وقوف الشمس للخلاف في ذلك » فإن 


اغرم ق ودت ون قط + وتدعبد دخول الإمام الخطبة تفصيل باتي إن 
شاء الله فى عله . 


وأشار الناظم لبيان المؤكد منه موه : وأكدت تحية المسجد لداخله 
قبل ان سجد » وهل بوقعها نفس الدخول » وخير في الجلوس او حيث 
جواز » وإلا فلا يخاطب بها » وإن قال سبحان الله » والحمد لله » ولا إله 
إلا الله أرم نات عنها قال : [ أحمد زروق ] » ويحوز للمار تركها وتؤدى 
الفرض » ويحصل له ثوابها إن نوى ذلك لان المفصود افتتاح دخول المسجد 
بصلاة مطلقّة » فرضا كانت أو تقلا ء وقد حصلت بذلك » وذلك للفرق 
معطلا له بأن العبادة الواحدة لا تقوم مقام اثنتّين » والمشهور الاول وتحية 
السلام قبل السلام عليه يك . 


[ صلاة للضجى ]| 
وأكدت ضحى لقوله ل من صلى الضحى ركسّين م يكب من 
الغافلين » ومن صلى اريعا كتب من العاددين » ومن صلاها سا لم يكب 
عليه ذنب بوذ » ومن صلاها مان كتب من القانين » ومن صلاها عشرا 
كلب من المستغفرين " ومن صلاها اثنتى عشرة بتى له بِنًا 0000 
0 / والأحادث في فضلها كثيرة لاعطيل بها قال تك اما 
عَلى شفع شفع الضّحى غير له ويه وَإنَ كانت يمل زد 0 
دا لمن أن من صلها ثم كا بلي الى أ مصوصا"ة 
ولعله من إلقاءات الشيطان ليمنعه من فضلها حتى شاع ذلك على السنة 
العامة » واغتر به خلقَكثير ولا حول ولا قوة إلا بالله . 
وكره بعضهم مأ زاد على ان منها » وأول وقنّها بياض الشمس 
وآخحره للزوال » وأحسنه إن كانت الشمس من المشرقٌ قدرها من المغرب 
وقث العصر انهى . 


“* الذي أخرجه ابن ماجه : 2 سال لشن جا تار كن تن اه لما ِن دُهَسٍ في الجنّة / 
ستن ابن ماجه / ك إقامة الصلاة 1370 وانظر سنن الترمذي /ك الصلاة 435 

7” سنن الترمذي / ك الصلاة 438 . 

“** | أعترعليه . 


[ صلاة لترزويخ ] 


وأكدت تراويج تلت في رمضان وهي الأشفاع المعاومة في قبامه وفي 

الرسالة : "وإن قمت فيه لما تبسر فذلك مرجو فضله » وتكفير الذنوب 
7 

وفي حديث عائشة رضي الله عنها "ما زاد رسول الله 6ك فى 
رمضان ولا في غيره على اثنتي عشر ركفة يوئر بعدها”” » قال مالك وهو 
الذي آخذ به في نفسي لفعله عليه السلام » ٠‏ قال ابن شعبان وهذا ورد 
ابي فل فلا ينبضي لعاقل أن يفوته » ولو برأ فبه إلا بأم المرآن فوكل 
ركعة ما بن العشاء والمجر ؛ وستحب خم القرآن فيها [ أي التراوي ] 
وسورة محري والانفراد فيها في البيوت إن عطل المساجد ٠‏ ووقتها بعد 
صلاة العشاء رار أوقاته آخر الليل 
لحديث "بنزل ربتا أي أمره ور مله" وق في الحديث من قرأ الاين من آخر 
البقرة فيكل ليلة كفتاه عن قيام المي » ومن لازم قيام الليل حصل ليلة القدر 


**” م ىّالرسالة 57 . 

*” بل الوارد في اليخاري وغيره : " عن عَإنشَة وي ل نه كان صا سول الله قواني رصان 
ال ما كان بي مان لاي حير حَلى إخْدى حَطرة و رك ة بلي با لتيل حن رين ووه 
مم نصلي ريا ذل ستل بن حُسهنَ وطوفين ممصي كلا فتلت ا رَسُول الله ام قبل أَنْ تر قالكا عَاِيشّة 
إِنَ بي مان لايم قلي" البخاري / كص الجمعة 9 و/ك التراويم 1874 والمداقب 3304 ويسلم 
/ المسافرين 5 والترمدي / ك الصلاة 403 وستن أبي داود /ك الصلاة 3 وأحد /الأنصار 
27 


إرشاد المريدين لل( 400 »© 5 ١‏ كتاب الصلاة 
ضرورة من الله علينا به » ورزقنا حلاوته دائما في عافية » إنه متعم كريم 
وقد صح "من قامها انا واحتسانا غفر له ما تقدم من ذنبد” ”* » ولوم 
دكي في ترك قيام الليل إلا حرمان العبد من الإمداد النازلة على المسسَيمظين 
لكان فبه كفابة » وإنه ما من ليلة إلا و دنزل فيها مدد من السماء فيعطى 
0 ب / المسنَيفظين ويحرم منه النائمون وذكر العارف الشعراني في 
لفاك المشحون عن شيخه شين الإسلام زكرا رحمه الله أندكان بقول د مما 
جرنناه لإزالة كل مرض عجز عنه الاطباء ان بصلي الشخص اخر الليل من 
اركمات » ثم نسأل الله حاجته » فإنه يشفى من ذلك المرض عاجلا » 
وزعرل تييع ايع بحي الستيم انين . 


[ عم ريجمع الناس للقيام | 
أول من جمع الناس في قيام رمضان عمرو بن الخطاب رضي الله عنه 
جمع الرجال على بي بن كعب » وجمع النساء على ميم الداري » » فكان 
ذلك سنة » وكانوا قبل ذلك بصلون أفذا ذا وروي عن علي بن أبي طالب 
كزم الله وجهه » أنه خرح في أول ليلة من شهر رمضان » فسمع القراءة في 
الساعد ؛ ورأى التناديل وهي في المساجد فول ترو ان قلي عكر 
رضي الله عنه كما تور مساجدنا بالقرآن » وروي عن عتمان مله . 


7 اليخاري ك التراويم 1869 و1870 و1875 . 


إرشاد المريدين 


[ صلاة للشفع ] 

وندب ما قبل وبر من النفل كالشفع وغيره » وستحب أن شرفي 
الشفع مسبح » والكافرون » وظاه كلام الناظم أن النفل الواقع قبل الوتر من 
المؤكد لعطفه عليه فأنظره » سل ظهر وعصر فإنه يتأكد النفل قبلهما 
فالمئلية راجعة التبلية ٠‏ لفوله كا :"حاف خلى أ قا فب 
الظهر وأ با حَرَّمُ له الى على الثار ا 

وقوله : "رحم الله من صلى قبل العصر أربعا" » ٠‏ وكذا بتأكد التل 
بعد مغرب وبعد ظهر لقوله لك : " من صلى د الندرب مت رك تٍِ 
ل بكم يلوه غدل ليبا ني عطرة سئة ا" 

وفيى روادة "غفرت له ذنوبه ولوكانت مثل زبد البح" ** » وروي 
"ركعتين" » وفي قوت القلوب ما نصه : "رويدا عن هشام بن عروة عبن أببه 
عن عائشة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله يه : إن افضل 
السرات عه اعد وجل صللة المغرب" لم يحطها عن مسافز ولا مقي 
1 شنح بها صلاة الليل ف من صلى المغرب وصلى ضاق ركنن بق انه 


2 أخرجه الترسذي / ك الصلاة 393 والنسائي / ك تطوع التهار 3 وأو داود / ك الصلاة 1077 . 

** أخرجه ابن ماجه /ك الصلاة 157 والترمذي / ك الصلاة 399 : قال أو عيسى ا 
َم لا يوفة لان حَوث ريد بن الخبا عن عبن أي تم قال وجنت تحن 9 إسمصل تقول عمَر 
بن عَبْدِ الله بن أي ختتم منكز ليث وَطئفة جدا 5 

4 م أعتر عليه . 


له قصرين في الجنة ؛لاأدري قال من ذهب أو فضة ؛ و من صلى بعد 
أرع ركفات غفر الله له ذنوبه » عشرين وقيل أربعين سحة” وعن أبي 
سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله #6 : "من صلى 
سمّة ركمات بعد المغرب عدلن له اثنتى عشرة سنة أوكانمًا صلى ليلة 
أل ر“" اتهى » ويستحب الزيادة بعدها لم قل امه رارك 
كرت قال : والذي شبغي ا أن كون ورده من لصلاة ثلانأ 
وثلاثين ركىة ا 

وده ركتيا» وك إل امار أن تع لقا اوقل لبر را 
وبعد المغرب ركفنين » ومن اليل ثلاثة عشر » وركمت الفجر » وله أن 
يزيد بد على ذلك كله والأول أحسن لأن خير الأمور أوسطها اتهى » والفرض 
سبعة عشر ركمة » فهي مع ثلاثة وثلاثين خمسون . هذا الذي بهدي إليه 
الاستقراء ف صلاته ملك بالفرض والنفل » اشار إلى الاصل » وربما شص 
من الليل فزاد في التهار وبالعككس كما اقتضنّه أحاددث يطول ذكرها . 


5 م أعتر عليه لاني قوت القلوب ولا قكتب الحديث . 
“* أنظران ماجة ك إقامة الملاة 1364 . 


إرشاد المريدين 


فائرلا 

ذكر الشيخ عبد الرحمن الثعالي رحمه الله آخر تفسير سورة الكهيف 
وما جريله وصح من خواص هذه السورة أن من اراد أن ستبقظ في أي 
وقت شاء من الليل فليقراً عند نومه قوله تعالى : (أَتَحَسِبَألَذِينَ 
كَفَرُوَا .4 ” إلى آخر السورة » فإنه سسْيقَظ بإذن الله في الوقت 
الذي نواه » ولكن قراءته عند آخر ما بغلب عليه التعاس بحيث لا بجدد 
اعقب قر مشر اسار انهه اغالا لقي : :ووم مانب الران 

اتهى'” " , قال : ورأننا في صحيح مسلم عن جابر أن النبي فل قال إز 
في آخر الليل لساعة لا وافقها عبد مسلم سأل الله تعالى خيرا مق أمنوز 
1 ب / الدنيا والآخرة إلا أعطاه إباه”* وذلك كل ليلة فإن أردت أن 
حر رات نا ماران ا : ْ(إوَآلْدِينَ 
اموا وَعَمِلُوأً ألصَّلحَتِ كاتتٌ لَهُمْ جَثنتَ جَنَتُ ارد ؤس 
0 © * إلى آخر السورة فإنك تسمَيفَظ فى تلك الساعة بإذن الله 


7 ر(الكين:103-102] . 

** انظر تفسير الثعالي المسمى / الجواهر المسان في تفسير القرآن / عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف الشعالي 
2/ 399 وما سدها ط مؤسسة الأعلمي المطبوعات / بيروت . 

9 + أعتر عليه بهذا اللفظ لاقي مسلم ولافي غيره . 

49 رالكيف:108-107] . 


إرشاد المريدن <<( 404)_ للك كتاب الصلاة 


2 م 


تعالى انتهى وذكرالفلالي رحمه الله تعالى : من قرأ « الله يتوفى 
الأنفس حين مَوْتِهَا ولتي دكت و عتايها فتشيك 
لي قَضَئْ 0 آَلمَوتٌ وَيَرَسِل الْتُمْرَىَ 9 أْجَلٍ 


6 


205 مسمى 1# 5 ري رم ل وشم االو 1 سكل علدها : 
وهي ججربة جدا اسهى » وهي فائدة جليلة . 


وصلاة الاستخارة من أفضل الفوائد وأسمى المذاهب » فلا شغي 
لع ود قنك ارين + 


*2* المواعر الحسان 2/ 400 . 
42 [الرمر:43-42] . 

* ني الصحيحين عن جابر (كان الرسول يسلمنا الامستخارة في الأموركلها كما تعلمنا السورة من القَرن شّول 
إذا هم أحدكم بأمر فليركع ركمين من غير الفريضة » ثم يمول اللهم إني أسسخيرك بعلمك وأستقد رك بقّدرتك 
وأسألك من فضلك المظيم فإنك تقدر ولا أقدر وتعلم ولا أعلم وأنت علام الغيوب اللهم إن كنت تعلم أن هذا 
الأمرخير لي في دبني ومعاشي وعاقبة أمري أوقال عاجل أمري وأجله فاقدره لي ووسره لي ثم بارك في فيه » 
وإنكنت تعلم أن هذا الأمر شر لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري أو قال عاجل أمري وأجله فاصرفه عني 
واصرفني عنه وإقدر لي الخيرحيث كان » ثم أرضت به قال ويسمي حاجته ) / شرج الخرشي لمختصر خليل 
1 لط صادر [ مصورة ) 


إرشاد الريسن ا ( 4405 0 كتاب الصلاة 


س صلاة التسبيح ا[ 

وصلده الس معمول بها فلا شغي تركها ولو في العمر مرةلما ورد 
فى فضلها » ولانها احد الثلاثة التي تبرئ من عهدة الذنب . 

ويسحب السر في نوافل التهار » والجهر في نوافل الليل » فإن جهر في 
لتهار ففي كراهته قولان » ويجوز السر في نوافل الليل ويتأكد الجهر بالوتر» 
وهذا إذا لم دك معه من سمع صوته من يصلي وإلا فلا يرفع صوته ليلا 
فيشوش بعضهم على بعض ء والمكمة في تقديم النوافل على الفرائض أن 
العبد مشتغل بامور الدنيا بعد النس عن حضور القلب للعيادة » فإذا 
تقدم على الفرض أنست النفس للعبادة فيكون أقرب الحضور . 

'والحكمة في تأخيرها أنها جابرة لما بتع في فرائضها من الخلل والتقص 
كما ورد فإن تأدية الفرض بلا خلل ولا نقص من خصائص الأنبياء عليهم 
السلام » أي يكمل الخال الذي في أركان الفرائض تأركان النوافل » والفرض 
الذي في نوافل الفرائضكالأكار المسحبة بالسنن التي في التوافل فلا يكمل 
واجبا سنة ولاعكسه”*” وهككذا ثتله في اليواقيت عن الشيخ محي 
الدين. 


“كان التق مختصرا فغمض المعتى فلحت من الأصل ما لابد منه . / انظر اليواقيت 2/ 64 . 


" فإن قلت فما وجه تأكيد الشارع بعض النوافل دون بعض قلت : 
الجواب وجهه أنه © فعل ذلك توسعة على أمّه إذ لو أكدها كلها لرما شي 
ذلك عليهم وقد كان 8ك يحب التخفيف على أمْه" "© انتهى 


[ للسبى في للصلاة ] 
1 اعد د دي ل * قبل السَّلام سَجْدكان أو سُئَنْ 
إن أكدث َنْب سَهوا سد ©* بَمدكذا وَالقْصَّ غلب إن ور 
واسْتدرك التي معْ ورب اسل * واسستذرك ابي وين بَْدٍ ام 


2 0 3 مل مين الإقَام بيد دعا عد عاد عاد عاد عاد اد عاد اد عاد عاد 


112و سل نك فيه أحكاء السهو ومبطلات الصلاة وما سُعلقَ 
لافقا أ د لل لي ل اع دي 
سجود عليه » وفي بطلان الصلاة التي نقصت فيها السنة عمدا قولان 
مشهوران » سن ستة مؤكدة على المشهور ٠‏ وقيل بوجونه قبل السلام 
ظرف لتوله سجدتان وهو نائب فاعل يسن »أو لنقص سعن_متعددة ولو لم 
تكن مؤكدة أو تكرر سهوه ذلا سجود عليه إلا سجد تن قبل السلام شهد 


5 المصدر قسه . 


إرشاد المريدين بكتتبير ال لل كتاب الصلاة 
تعدهماأ لبعع سلامه بعد تشهد على المشهور » ابن عرفة ولوحوب التشهد 
للعبلينين ثالنها سحب اتهى . 

ويوقعه في أي مكان إلا أن تكون في الجمعة فلا بد من مسجدها 
الذي صلى فيه » وهذا يخلاف البعدي فيصح في أي مسجد كا نكما في 
شرح [ على الشاذلي ] وقوله إ نأكدت شرط في ترتيب السجود لتك مسنة 
واحدة قمط » اما ترتيبه لتك سنن متعددة أو لنقص مع زبادة فلا يشترط 
فيهما الأكد » وفهم منه أنه لا سجد لسنة غير مؤكدة ولا لفضيلة ولا 
لفريضة وهوكذلك . 

ومئى سجد لشيء من ذلك بطلت صلاته لكى قبده شيخنا دثلاثة 
شروط : أن يكون عمدا » وأن يكون قبل السلام وإن لا مدي بمن برى 
ذلك » والفرض لا يزه الإتيان به إن امكن اتهى . 


[ للسنن لوكدة | 
واعلم أن السنن المؤكدة التي بسجد لما سبع وهي : السورة » والجهر 
والسر » وتكئيرتان وتسميعتان والتشهدان » والملوس الأول » وقيل ان 
بعد كل تشهد سنة مسثمّلة » مسجد له بالاتقراد 1 
وعلى الأول صاحب المختصر ء ونقل الثاني في اللتوضيح عن 
المقدمات » ومن زد حذف مفعوله ليشمل الزنادة في القول والقعل ولا بد من 
تقبيدها بغير البطلة سهوط حال من يزيد سجد سد أي يمد السلام 


والتشسيه كذ كنا في السنية وعدد السجدات » أي إذا إذا | اقل دت الزبادة ل 
قوله والتقص مفعول نمّوله غلب إن ورد | أي والمنضن امم النادم وسجد له قبل 
2 ب / السلام تعمل أن الهو شلكه ألحواة: إننا أن نكون بتققص 
فقط » أو بزبادة فقط ؛ أو بهما معا وقد علم حكمها ؛ فلو عكس وقدم 
البعدي أو أخر القبلبي نصح إلا أن تقديم البعدي حرام و وتأخير القبلي 
مكزوه »كما نقله شيخنا عن [ علي الأجهوري ] ؛ واعلم أن صور السهو 

تسع الأولى تَحَمَىَ التقصان » والثانية الشك فيه » والثالثة زادة وشص » 
الراعة الشك فيهما » الخامسة ممق الزبادة » السادسة عقي التقفصان 
والشك في الزبادة » الساعة تَحَمَقَ السهو ولا ددرى أزاد اواقنض ٠‏ في 
هذه الصور السيع سجد قبل السلام وسّي من اللسع صورتان سجد 
فيهما بعد السلام حمق الزبادة فقّط » والشك فيها فط انّهى من شرج 
الحضيري . 

فائدلا 

نل [ التتائي ] عن القراني أن " التقرب إلى الله تعالى بالصلاة المرقعة 
الجبورة إذا عرض فبها الشك أولى من الإعراض عن ترقيعها » والشروع في 
غيرها والاقتصار عليها اضا عد الترقيع اولى من إعادتها » فإنه منهاجه 
» ومتهاج أصحابه والسلف الصا » والخب ركله في الاتباع والشر كله في 


الابّداع وقد قال صلى الله عليه "وسلم لا صلاتين في بوم "“” فلا شغي 
لأحد اسظهار على النبي #ك » فلوكان في ذلك خير لنبه عليه » وقرره في 
الشرع واللّه سبحانه وتعالى لا عرب إليه بمناسيات العقول » وإنا قرب 
إليه بالشرع المتقول » اننهى 7" . 

واسّد رك السجود القبلى إذا نسيته وسلمت ثم تذكرته مح قرب 
سكون مع [ للوزن ] السلام بأن تسجده حيسْذ » فإن لم تدركه إلا عد 
طول فلا تسد ركه لأنه فات وبفبي النظر في صحة الصلاة وبطلانها ‏ فإن 
كان عن ثلاث سنن فأكثر بطلت على المشهور » وإلا فالسجود عليه لفوات 
3 أ / حله وصلاته صحبحة » كما بأنّي للناظم إن شاء الله واستد رك 
السجود البعدى إذا نسيته أي اسجده إذا تذكرته مطلما ولو من بعد عام أو 
أكثر إذ لا مغهوم لعام وظاهره كقيره » ولو في وقت نمي عن تقل وهو كذلك 
عند بعضهم وقيل إلا أن مكون من تقل في غير وقت النهى عنه » وظاهره 
أضا أنه لا يرجع إلى الجامع إذا كان من جمعة [ علي الشاذلي ] والملذهب 
انه بجع وظاهر المختصر اختصاص الرجوع بالقيلي دون البعدي كما 
قدمناه عن [ علي الأجهوري ] قال في الرسالة : ".ومن نسي أن تسييحد 
عد السلام فليسجد مى ما ذكره » وان طال ذلك » وان كان قبل السلام 
سجد بعده إن كان قربا وان بعد اسّداً صلاته إلا أن يكون ذلك من نص 
“ الرارد تنس اممنى دون القظ : فهو لاتعاد الصالة في يوم مرتين » وما معناه / انظر : النسائي / ك الإئامة 


851 وأ داود / ك الصلاة 491 واد م المكثرين 4460 و4752 . 
الدخيرة 2/ 296 . 


هئ يكساس أ اوأر تكيق أراد الشهدين 
ذلك ذلا شيئ عليه”” انهى 

وهذا ا وهو القّرب بالعرف والعادة كالطول على 
المذه ب كما في [ أحمد زروق ] فما شال قريب فهو قريب وما مال عيد 
فهو بعيد وقيل بسّدر ما يصلى فيه بصلاة الإمام » وقيل مالم يجاوز الصمين 
أو الثلاثة صفوف من صفوف الرجال أو البلاطات وهي السواري » وإن 
جلس في موضعه فالطول مثل قدر ما بمَرأ فيه بآم القرآن إلى أخرها أو 
الخرويج من المسجد انتههى من الحزولي . 

ثم إن الامسسّد راك فيهما يكون بإحرام بمعنى أنه ضوي سكبيرة ا موي 
الإحرام له زائدة عليها وهل برفع بده بهذا الإحرام أم لا 
أيه ناكا قاله[ الحطاب ] وغيره وبعد كلب هذا رأت بعضهم 
حك التصريح بعدم الرفع لبعض شراح المختصر واللّه أعلم . 

و سَشهد وبسلم يجهر ده كسلام الصلاة » ثم إن السلام في السجود 
البعدي واجب غير شرط فلا تبطل الصلاة بتركه » وأحرى أن لا تبطل 
دترك الإحرام بمعنى التكثير » وأما النية فلادد منها » وفي الطراز لا خلاف 
3 ب / أن التشهد فيهما لبس دشرط ء فلا تنطل بتركه فلو ترك ثلاثة 
وهي الإحرام أي التكبير والتشهد والسلام وأتى بنية فالظاهر أنه صحيح 
اتهى ثم إن هذا السجود بنّسميه في حقّ الإمام والفذ . 


#* مي الرسالة 36 وما عدها . 
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وأما المأموم فلا سجود عليه في سهوه حالة الاقتداء لأن الإمام يحمله 

عنه قال الناظم عن مسد يحمل هاذن السجودين [ القبلي والبعدي ] الإمام 

ولونوى أنه لا يحمله عنه ‏ لأنه عليه أصالة » وكذا إذا ترك الستن عمدا 

كذا قرره شيختا » بريد مادام مقتديا به وأما إذا كان مسبوقا وسهى في 
قضائه فحكمهكالفذ » وسيأتي الكلام عليه إن شاء الله . 


إرشاد المريدين 


[ مبطلات للصلاة | 
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وليسجد لدي لك فد سين 


وكيا لاقل اَن رَجَعْ 


ثم شرع في مبطلات الصلاة فمال وطلت الصلاة عمد تمخ لآنه 
وجذهين الدوية ان الجهل في البطلان » كالعمد وهذا كله إذا كان النفخ 


بالقم » وأما بالف فلا يضر إلا أن يكون عبتا قاله ينا إبراهيم حفظه 
الله . 

أو عم د كلام ولو لم يخريج حرفا بأن نه نَكالحمار » أو غا قكالغراب » 
وهل بدخل فيه إشارة الأخرس لأنهم جعلوها كالكلام أو لا لأنها ليست 
كلاما حمّية وهما قولان » وفيها قول ثالث إن قصد الكلام فهو ء وإلا فلا 
قاله [ التثائئي ] وظاهر كلام الناظم سواء كان الكلام كثيرا أو قليلا » وهو 
كذلك إذا كان لغير إصلاح الصلاة وأما إذاكان لإصلاحها فتبطل بالكثير 
دون القليل فلا شيء عليه فيه » ومفهوم العمد أن السهو لي سكذلك » 
والحكم فيه أنه سجد لقليله بعد السلام » وتبطل بكثيره وفي الحاق الجاهل 
العامد أو بالساهي قولان » والبكاء المسموع إذا لم سَعلىَ بالصلاة » 
والمشوع ملحو بالكلام وإن كان للخشوع فلا شيئ عليه فيه لغلبته » قال 
ابن عطاء الله : وبطلت /ا لشغل عن فرض ٠‏ اي عن الإثيان به في صلاته 
4 أ /كالقيام والركوع » وفيٍ_ القت الضرور يأعد_الصلاة إذا مسن 
المشغول عنه ولو غير مؤكدة ولا بطل صلاته » وأما إن شغله عن فضيلة 
فلا شيئ عليه بقوله وبالمشغل عطف على عمد ولذلك أعاد الباء . 

وحدث ,الجر عطما على عمد فهو مدخول للباء وليس معطوفا على 
فخ فيكون مدخولا لعمد ولا بصح ‏ إذ لا فرق بين العمد وغيره » والمعنى 
أن حصول الحدث في الصلاة كخروج رح ونحوه على أي وجه كان عمدا 
أو سهوا أو غلبة أو اخسَيارا مبطل لها » سواء كان من إمام أو مأموم أو فذ 


إرشاد المريدين 0 كتاب الصللاة 
لا مر من أن طهارة الحدث شرط انّداء ودوام » وكذا إذا تذّكره فيها » 
ولا تبطل صلاة المأمومين يحدث الإمام غلية أو نسيانا لا عمدا ولك بشرط 
أن ببادر الخروج من الصلاة » وم بفعل شين بعده » وإلا بطلت على الجميع 
كما بأتي للداظم وقوله سهو زيد امثل عطف على عمد والمعنى : أن 
الصلاة تبطل بزدادة مثلها فبها سهوا حَحَمَيِنَا لاشكا » وظاه ركلامه أن 
المغرب كقيرها تبطل بزنادة مثلها سهوا » وهو كذلك عند بعضهم وقيل أنها 
تلح بالرباعية فلا تبطل إلا بزبادة اربعة » وهو ظاهر المختصر » شيخنا : 
وهوالمشهور ء وقبل تلحى بالثثائية فتبطل بزبادة ركسّينكما في 
[التائي ] قال وقول بعض المشاخ تبطل بمثلها لم أره لغيره اتهى . 

و ظاه ركلامه أن الثنائية تبطل بزنادة ركهيين سواء كانت صبحا و 
جمعة أو شفعا وهوكذلك , وظاه ركلامه أن الوتر بطل بواحدة وليس 
كذلك » قاله شيخنا وظاه ركلامه مشمل السفرية » وفي المختصر أنه عيد 
فى الوقت الضرورري إذا أمّها ولو عمدا » وفهم من كلامه أن السهو بزنادة أقل 
من المثل غير مبطل وه وكذلك على المشهور , ولكئه سجد بعد السلام » 
4 ب / وفهم منه أنضا أن الزنادة إذاكانت عمدا ليس حكمها كذلك 
وه وكذلك » وسيأتي حكنها للناظم » وكلامه ميد بالقرض دون التفل 
والله أعلم . 

قهفهة باحر عطف عل عمد يحذف حرف العطف والمعنى أن الصلاة 
مطلًا فرضا كانت أو تفلا تبطل بالقَهمّهة » وهي الضحك بسوط سواء كان 


1 كله » 1 


[ أحمد زروف 1 وهو حو اشير ؛ ويرجع مأموما 5 ثم بعيل 0 في الوقت 
وبعده اسهى ؛ وسعادى المأموم إن م ندر على ترك الضحك استحبانا با على 
صلاته الباطلة لحرمة الإمام وبعيدها وجوبا أبدا » وهذا مقيد بالغلمة , 
وإلا قطع وهذه المسألة أ مساجين الإمام . 

الثائية 1100 ٠‏ الث وا كر فاثة ‏ الراسة 
. إذا ذكر الوتر» وبعيد فى الكل إلا الوثر . 

و ظاه ركلامه إن الضحك مبطل ولوكان سرورا بما أعد الله 
للمؤمنين في الآخرة وبه أضى غير واحد لمناقاته للصلاة مطلًا . وصوب ابن 
ناجي جوازه قائلا لعدم قصد اللعب انهى . 

ولاشيء عليه في البسم » وعمد_عطف على عمد مدخول الباء 
شا الإضافة لفوله شرب أ وأكل عطف على شرب بحذف حرف العطف 
وفواء: وحذف أو العاطفة قلبل قاله الشارح » وفدره بأو ليستغني 
بأحدهما في البطلان إذ هو الممُوهم ويبقى اللجمع أخرف واو قور الواو لقاته 
الكلام على ما إذا وقع أحدهما منعردا » وإ يعلم من كلامه حكمه » 
ومعنى كلام الناظم أن تعمد الأكل أو الشرب أو هما معا في الصلاة مبطل 


5 أ / لما ولوجمعة ومعهوم العمد أنه لوفمل ذلك سهوا لم تبطل وهو 
كذلك » وسحد بعد السلام واما لو الع حبة من الأرض فلا بضره في 
الصلاة على ما صوبه ابن ناجي ٠‏ وكذا في الصوم على ما بحث ابن يونس » 
لكن ممتضى كلام ابن ناجبي أن الراجح علبه القضاء في الصوم في فعل ذلك 
سهوا » والكفارة في فعله عمدا انهى . 

ويطلت سعمد زدادة سجدة تعبيره بها مشمل كل ركن فعلي واما 
التو ككرير الفاتحة فلا تبطل نه الصلاة لأنه من الذكر » ولا تبطل بهكما 
برشل لهاتسي +.واما:نا استظهره الأخضري في صغيره فضعيف » وبطلت 

تعمد رد قبِئْ بعد وصوله إلى حل مكن طرحه والا فلا شيئ بشرط أن 
كن طاهرة مسرا ويثلة اشاس ٠ابن‏ رشد المشهور أن من ذرعه قيئ أو 
قلس فلم برده فلا شيئ عليه في صلاته ولا صيامه وإن رده متعمدا وهو 
قادر على طرحه فلا شغي أن يختلف في فساد صومه وصلاته » وإن كان 
ناسيا مادا على صلاته وسجد بعد السلام » وقيل تبطل » وإن كان غلبة 
فني بطلان صلاته قولان ولا سجود عليه على الول بعدم البطلان » هكذا 
كان ره لنا شبخنا كما هو مكوب عنه بطرة على المختصر من مجلس 
إقرائه حفضه الله » فقوله يء عطف عا جرب عر يكدكاونات» 
أي وعمد رد قبئ » ويحتمل أن يدر إخراج قبئ واللّه أعلم » ودكر فرض 
بحب اترينةمعما هو فيه » وهوفي الصلةأقل من ست صلوات » أو 
خمس فأقل » وهو ظاهر المدوبة عند جماعة , المازري وهو مشهور 


مذهب مالك » وقيل أريع وهو ظاهر الرسالة والمدونة عند جماعة وشهر » 
وبغطع الإمام وقيل سّمادا ٠‏ وعلى الأول فهل سطع من خلفه أو مستخلف من 
يلم بهم قولان . 

وعلى الوسوب فهل عيد من خلنهم أو لا قولان ويقطع الفذ ويتّمادى 
5 ب / الماموم وبعيد وجوبا وقيل استحماءا اشهى » قال [ التائي ] 
وشهر في المختصر قطع الفرد والإمام ومأمومه دون المؤتم فيعيد في الوقت » 
ونصه : " وإن ذّكر البسيرفي صلاة ولوجمعة » قطع فذ وشفع إن ركم 
وإمام ومأموم لا مؤت فبعيد في الوقت ولوجمعة وكمل فذ بعد شفع من 
المغر ب كثلاث من غيرها" ** انتهى وقال شيخنا في تقرسره : إذا كانت 
المذكورة فائئة قد خرج وقنها مّادى على صلاته صحبحة وتستحب له 
الإعادة في الوقت لأجل الترتيب » وإن كانت حاضرة لم يخرج وقنها تَادى 
على صلاته باطلة وبعيد اننا اتههى . 

قوله ودكره الح معطوف على عمد أي وبطلت على ذكر فرد ال وهو 
اطلاق فى محل التقيد » إجمال في محل التفصيل » فما كان شغي للناظم الجزم 


427 منتصر خليل بن إسحاق بن موسى / ت . أحمد علي حركات 1 طدار الفكر 1415 

ويوضح الشيخ الدردير عبارة المختصر هذه فقال : " وإن ذكر المصلي فذا أو إماما أومأموما البسيرقٍ صلاة 
ولوكان المذكور فبها جمعة ) وهو إمام لاقذ لعدم تأتيها منه ولاماموم للماديه ( قطع فذ )وجوبا (وشتع ) ندبا 
وقيل وجويا ( إن ركم ) ركعة بسجدتيها فيضم لها أخرى ويجماها نافلة ولو ثثثي ة كصيح لامقريا فيقطع ولو ركع 
لشدةكراهة التفل قبلها فلمل ( و) قطم (إمام ) وشفع إن ركم ( و) قطم ( مامومه ) تبما له ولا يستخلف (ل9] 
تلع ( مزتم ) كر اليسير خاف إمامه بل يتمادى معه ‏ وإذا أمّها ممه ( فيعيد ) الصلاة تدبا ني الوقت ) بعد 
إتيانه ببشير الفوانت . إل الشرح الكثير بجحاشية الدسوقي 1/ 266 وما سدها ط عيسى اليابي الحلبي بمصبر . 


نه والاقتصار عليه مع ما قدمّه عن شيخنا » وقول المختصر فلو خالف 
ولو عمدا أعاد يوقت الضرورة » وفى إعادة مامومه خلاف » اي استحبانا 
لأن الترتيب بين سير الفوائت والحاضرة واجب غير شرط ء وما كان 
كذلك لا تبطل الصلاة بمخالفته بخلاف بين الحاضرتن » قال في العزبة 
وشرحها ويحب مع ذكر ترتيب الحاضرتين المشتركين في الوقت كظهر وعصر 
ومغرب وعشاء وجوبا شرطا اسّداء ودواما فإن خالف اسّداء وتذكر 
خلال الثانية أن عليه الأولى طلت وصلى الأولى واعاد الثانية أندا لترك 
الشرط » واحترزنا بالحاضرتين عن الفائسّن فإنه وان وجب الترتيب بينهما 
إلاأنه غب رشرط ء فإذا خالف لا بعيد الثانية لعدم وجود وقتها » وعن 
الفائئة مع الحاضرة فإنه لا بعيد الثانية أددا أيضا » لأنه غير شرط وانكان 
واجما انتهى . 

أي وبعيدها في الوقت الضروري كما مر عن المختصر ء ولو مغريا 
صليت فى جماعة أو عشاء عد الوتر» وهذا إذا كانت سيرة كخمس أو 
6 / أربع فأقل فإن زادت على ذلك قدمت الحاضرة وجوبا إذا 
ضاق وقنها » فإن ل بض وقها قام للقائئة عند بعضهم » والحاضرة عند 
آخرين [ أحمد زروفٌ ] وهو ظاهر المدونة » الأتنهسي وهو مذهب ابن 
القاسم فبها » هذا ما حضرني في ذه ةس القل قله رقنا 
ون على كل مقتضاه ء فإن الناظم أطلقٌ رحمه الله وفي إطلاقه تحوز , 
وقد عرفت ما فيه بأتم ما بعلم » لكن ضرورة النظم تلجئ لأن يذكر 


الشيء بحسلا ء ويجيل ان سسب با مغن ا شيل + 
تسلم من التطويل » فإنه أدعى للتحصيل » واللّه الموفي لسواء السبيل . 

وفهم من كلامه أن من ذكر فوانت سنا فأكثر وهو في الصلاة ‏ ل تبطل 
وهو كذلك » بل يحب عليه إذا فرغ من صلاته قضاء تلك الفوائت » وإذا 
قضاها فلا بعيد التي ذكر فيها ولو بي وقنها . ثم شبه في البطلانكالذي 
قبله فقال : كذك رالبعض من صلاة في صلاة كان نكون في صللاة العصر » 
فيتدَكر ركىة أو سجدة من الظهر » بردد وقد طال ما بين صلاة الظهر 
المتزوك منها » وهذه الت ذكر فيها » والطول إما بالخروج من المسجد أو 
بطول الزمن وإن م يحخرج منه كما نبه عليه يمول فصل مسجد ال » إذ هو 
راجع إلى هذه والتى بعدها فتبطل المترزوك منها وهي الظهر في مثالنا لدم 
إصلاحها بالقرب » وتبطل العصر الت تذكر فيها أيضا » وهي مراد الناظم 
هنا » وقد آل الأمر في هذه مع التي قبلها إلى كر صلاة في صلاة » إذ الظهر 
لبطلانها كالعدم » وقد تقدم قرا حكمه » وحاصل المسألة بإبضاح أن 
الاوجه هنا ارحة : 

لآن الأول تارة تكون فرضما ء وتارة تقلاء والثانية التي تذكر فيها 
كذلك » فإن ذكره فى فرض آخحر بطلت صلاته الأولى إن أطال القراءة فى 
6 ب / الثانية قبل الركيع أو ركم ولو لم بطلها لفوات تلافيها » وحيتئذ 
فإنكان إماما أوفذا قطع بسلام إلا أن نقد ركمة فيندب الإشفاع “*» وإن 


5 تي يسلم عد ركعة ثانية ليكون من الركمين شفعا ‏ 


إن كان ن مأنوها تمادى مع إمامه » وأعادهما » وأن ليحصل لول »ولا 
ركيع » رجع لإصلاح الأول ٠»‏ بلا سام من الثانية » فإن سم بطلت الأولى 
وإن ذكره في تقل وطال » » أمَه إن لم نضى الوقت مطلقا ' وإلا قطع مالم بركم 
وإلا رجع دلا سلام كالأولى » وإن ذكره «من تقل في نفل تادى إن طال 
القراءة » أو ركم » ولا قضاء عليه لنافلة الأولى لبطلانها سهوا » وإن لم بطل 
وم بركع رجع لإصلاح الأولى وإن ذكره من تفل في فرض مّادى مطلمًا طال 
أو م بطل ؛ عند ركعة أم لاالحرمة الفرض » وعدم تأكيد بطلان النقل فيه » 
وكلام الناظم مشمل جميع الأوجه ماعدا هذا الوجه » الراع وهو ما إذا كان 
من نفل في فرض فإنه لا مشمله كلام الناظم إذ لا عبر هنا في فواته ركوع ولا 
طول » والمراد بالنفل ما قابل الفرض » فيشمل ما إذا ذكره من سنة في تطوع 
وعكسه » وهل المراد بالفرض الفرض الأصلي » أو ما بشمل المندوب لم 
أن فيه الآن نصا يعمد : 
رحم الله من وجده فالحقه به راجيا 5-0 
ثم عطن على ما ذكر فال : وفوت_سجود قيلي مرتب عن لا 
سفن فأكث ركمشاركنه له في الأوجه المذكورة » قال الشارح ولو عبر بذكر 
ما كان فوتا لكان أظهر انتهى » قلت ولعل وجه ظهوره أن الفوت بشمل ما 
إذا كان الثرِك عمدا أو سهوا يخلاف الذكر» لأنه لا يكون إلا عن نسيان » 
وسيأتي قرربا أن العمد لا مشترط فيه فافهم » والله أعلم . 


والطول معببر ممصل مسجد أي بالخروح منه » أشهب قال الشارح : 
نازع فيه ذكر وفوت وفاؤه للمصاحبة على حد اهبط بسلام أي معه 
7 أ /كطول الزمن : وهو معّير بالعرف عند ابن الاسم مثلما إذا 
حصل مان كما لوأحدث » وهو ميد بما إذا تركه سهوا » وأما إن تركه 
عمدا فتبطل » وإن لم بطل قطعا » وهل لا يجري فيه الخلاف في ترك السنن 
عمدا » أويحري فيه ؟ واستظهر [ علي الأجهوري ] الأول » قال : ويدل 
علي هكلام البساطي انتهى ؛ ومثل لذلك ابن تركي في شرح العشماوبة 
بالسورة قائلا : لآن قراءتها سنة » والقيام لما سنة » وكونها سرا أو جهرا 
سنة » وبالجلوس الوسط وثلاث تكثيرات » أي ترك ما ذكر وهو خلاف ما 
قدمناه عن الرسالة فراجعه » لكن قيد بعض الشيوخ كلام الرسالة بما إذا 
قام للسورة » وجلس للتشهدين » وعليه فهو موافيٌ لما دكره ابن تركبي » 
والأوجه المذكورة في ذكر البعض محري هنا في ترك السجود القبلبي على ما 

؛ مر ء والركوع هنا الاتحناء » وهذه إحدى المسائل المشرة ة التي شول فيها ابن 
القاسم نول أشهب » وبقّول في غيرها برقع الرأس واللّه أعلم . 

ولا ذكر بعضا من صلاته بعد الفراغ منها اوسن الشروع في صلاة 
أخرى » ذكر هنا حكم من ذكر بعضا من صلاته في تلك الصلاة تنسها 
تقال : واسّد رك الركن المترو ككركوع أو سجود إن أمكن تداركه غير 
النية وتكئيرة الإحرام إذ لا يمك تداركهما كما برشد إلبه لفظ استّدرك 

إذ هو في ركن يمكن تداركه بحيث ل يعد ركوع التي تبي ركمة النقص » 


فل لال أن حال ينه وين تداك الركن لمتروك ؛ ركو التي تلي الركمة 
المتروك منها أي عمد ركوعها » فلع الركمة ذات السهو أي الت سهى عن 
عضها : والبباء على غيرها » طوع : إن م تكن الأولى وتبقى ثانبة وإلا 
كانت هى الأولى » وسيأتى مثل ذلك » وهذا إذااكان الترك من غير 
17 ب / الأخيرة » أما إذا كان من الأخيرة فالمفوت للركن المدسي السلام 
فإن حصل سلام نطلت تلك الركمة لفوات تداركها بالسلام » ويبني على 
ما صلى ‏ وبزيد أخرى » وويسجد بعد السلام ؛ لكن بناؤه فيما إذا حصل 
سلام مقيد بما إذا قرب بحيث ل يطل ول يخرج من المسجد » ؛ فإن طال 
لت صلاته » وإلى هذا أشار بقولهكفعل من سلم » أي قبل تذكره للركن 
المتزوك » وأشار إلى أن بناءه يكون الإحرام شوله :لك ن يحرم في رجوعه 
لآق من صلاته إذا تذكر بالقرب » وذكر غير واحدأنه لبس عليه إحرام » 
والمشهور الاول وعليه مشى صاحب المختّصر » والمراد بالإحرام هنا النية» 
ويستحب رفع اليدين » قاله الشيخ : فإن ترك لكي » وأنىبانية 
تنطل صلاته » والطول الفساد ملزمء أي أن الطول مستلزم للفساد » فمهما 
طال الأمر بطلت صلاته » خليل في مختصره : وبنى إن قرب وم يخررج من 
المسجد بإحرام » وم تبطل بنركه » وجلس له على الأظهر انتهى » أي إذا 
تذكره بعد قيامه لياتى به حالة جلوسه , إذ هي الحالة التى فارف منها 
صلاته لأن نهضه قبل م نكن لها » وقال قدماء أصحاب مالك : يحرم قائما 
ليكون إحرامه على الفور » وظاهر كلام الناظم أنه يحرم ولو قرب جدا » 


77 ع 3 
قرب جدا اتقاقا » وإلا فقولان اتهى . 

والقرب حدود بالعرف » وحاص ل كلام الناظم باختصار أن المانع من 
تدارك الركن الوجب كالإتيان بركمة برمنها يختاف باختلاف الركن المتروك 
منها » فإن كان ن الترك من غير الأخيرة فالمانع من ذلك عمد التي تليها » وإن 
كان الأخيرة فالمخ ممه السلام وهذا كله مقيد با إذا كان الك لركن سهوا 

وأما إن تركه عمدا فإن صلاته باطلة مطلمًا حم طول ألا كنا إذا 

8 / ترك شرطا من شروطها فإنها تبطل أنضا مطلنًا من غير تقبيد 
طول . 

مثال ما إذا كان السهو من غبر الأخيرةكما في المدونة رجل صلى 
ركدة ونسي سجودها » فذكر ذلك وهوفي الثانبة قبل أن بركع فيسجد 
سجدين ثم شوم فببتدئ القراءة للركمة الثانبة » وكذلك لو نسي سجدة 
منها » فان ذكر في الوجهين بعد ما رفع رأسه من الركمة عادى وكانت أول 
صلاته » وألغى الركىة الأولى » وسجد في ذلك كله بعد السلام . 

ومسل ما إذا كان السهو من الأخيرة رجل صلى صللة ثم تذكر 
سجدة من الركعة بعد أن تشهد قبل أن يسلم فإنه يسجدها إذا ميل بينه 
وين ذلك حائل وبعيد تشهده لكونه أتى به لفير موضعه وان لم يذكر حتى 
سلم فمّيل الحكم كذلك » والسلام لا يحول ببنه وبين الإصلاح » وقيل قد 
حال السلام دنه وبين الإصلاح فضي الركمة يحماتها ٠‏ وهذا القول عزاه 
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ابن عرفة لأبن القاسم وسحنون والمغيرة وهو المشهور وعليه مشى الناظم 
كالمخصر . 

من ترك الركوع ناسيا ثم تذكره يرجع قائما » وقيل محدودبا » 
وسّحب له أن نقرأً شيئًا بعد قيامه عند مالك , ثم بنحط للركوع من قيام 
يناء على أن الحركة للركوع مقصودة » ومن ترك سبعدة ثم تذكر قبل عافد 
الركمة التي تليها يجلس ليأتتي بالسجدة المنسية من جلوس » وقيده في 
التوضيح بما إذا لم كون جلوس أولا والأخير من غير جلوس إتفاقا واطلقه 
في المختص ركقيره » وأما إن ترك سجدتن ثم تذكرهما بعد القيام فلا يجلس 
بل شحط لمما من قيام إن لم شسهما » المازري ولو ذكرهما رآكها في الثانية 
هل برقم رأسه ليخر أولا ؟ خلاف على الخلاف في أن الحركة للركن 
مقصودة أو لا اتهى » وآخر الناظم الكلام على السجود في هذه المسالة 
8 ب / ليجمعه مع التي بعدها لتساويهما في الحكم والله أعلم من 
شك في ركن من أركان الصلاة أي فرض من فرائها هل أتى نه أو لاشنى 
على الييَن لحف عنده وبأتى بما شك في هكما إذا شك هل صلى واحدة 
00 الخقتة عندم: .ركذا كالثة أىارائعة ب 
على امي عنده أوشك هل ركع أولاء هل سجد أولا ء أو سجد 
اين أولا ء فبعمل على أنه لم بركم أولم يسجد أو سجد واحدة وليسجد 


إرشاد المريدين ليث ديسا 


البعدي على المشهو ركما في [ أحمد زروق ] وجمع الساجدين بعد السلام 
اعبار هذه المسألة مع التي قبلها لاحتمال أن يكون فعل ما شاك فيه 
ويكون ما أي به لآ عض زياد » وهل غلبة ال نكالشك فلي ما 
غلب على ظنه أنه فعله . وستي على الحم وسجد لبعد السلام » أو 
كاليقين فيد به ولا سجود عليه قولان » وقوله على اليقّين فيه إجمال فإنه في 
شكه هل فعل ثلاث أو أربعا اين عنده الثلاث وعليها يني . 

وأما في الركوع والسجود مثلا هل فعل ذلك أم لا فليس هنا ععنده بين 
إذ شك عنده طرق الطرفين الفعل وعدمه » وقد نمال لما كان المطلوب منه 
براءة الذمة بقن فإذا طرقه الشك في ركن فلادد من اليقَين فيه » ولا يكون 
ذلك إلا بالإثيان به » ولمذا سجد احصّاطا في الجانين » وريما برده لظ 
ناء إذا ليس عنده في هذهما مني عليه » وقد سَّال المراد بالبناء الفعل 
على اليقّين » وهذه مناقشة لفضية لا كبير جدوى لما يؤتى بها للدريب 
الطالب المبتدى لا لإظهار الخلل في كلا م الشيخ إذكلامه أحىّ أن تتبع 
ألناظه وتققى آثازه هنا الله يه .. 

و َب د كلام الناظم بغير الموسوس » أما هو فيعتد بما شك فيه » 
وشكهكالعدم » وسجد بعد السلام ترغيما للشيطان . 

قال القاضي عبد الوهاب والموسوس هو الذي نطراً ذلك عليه في كل 
9 أ / صلاة أو في اليوم مرتين أو مرة وأ وأما إن م طرأً له ذلك إلا عد بوم 
أو بومين فليس بموسوس » والخلاص من الوسوسة ,الدلهي عنها ا 


أحنا ال شدر اف عن قوز وان حالما عل وأستدا 5 مسعبد ل 
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مك ها لكاي أت بكاكرير: كل ان 


ذالك قَدِيرًا م نَكانَ يريد واب الدّنْنَا فَعندٌ اللّه 0 
آَلدنْا وَالحْرَّة رَكَانَ لله سَمِيعا بَصِيرًا 4 » « إن يَشَأُ 


لء كوم مر دوو ر” 


يُدهِبَكُمْ مها كامس أت بِكَاخْرَِ وَكان الله على 
ذالك قدي 415 زافرق نين ماهنا عو أن ن الركن فى هذه هو شك 
المصلي هل أتى به أو لا وفي المسألة التي قبلها حََمَىَ المصلي أنه تركه ثم 
سد رك من قوله وليسجد البعدي قتا لكك وهو خاص : مسألة تدارك 
المتقدم قد سين أي نظه رلا ننوا أي لأجل بناء المصلي على ما صح له من 
صلاته في فعلهم والمول 2 ص ذاعل بين مُوت سورة من الركمة الت صلاها 
عوضا من ركعة النقص فالقبلى أي سجد قبل السلام لاحّمال » الزبادة 
والنقصان ولوكان دناؤه على الفعل فقط دون القول » فبعَضيه كالمسبوق في 
ما ذانّه السورة . 
وصورة كلا م الناظم رجل نصلي نسي سجدة من الركمة الأولى أو 
الثانية » وم يتذكر حتى رفع ل » فإن هذه الثالثة تصير 
ثاية ولس عليها ثم دأتي بركسين نام القرآن فقط وسجد قبل السلام 


48 راساء:134-133] . 
 >©2‏ زالساء:134-133] . 
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انقص السورة من الأنية تي صلاها النائَة فقط لكونها ثالثة فرجعت ثانمة 
لبطلان واحدةتما قبلها قاله الشارح . 
وكلامه معد بغير صلاة الصبح أما إذا كان تذكره للركن في الأخيرة 

من صلاة الصبح فإنه بيني عليها ويجعلها أولا » ويأتي بركفة أخرى شائحة 
وسورة وسحد بعد السلام لتمحض الزيادة » وليس فبها نقص سورة كما لا 
يحقى ‏ ل 
الملسات الوسطى والأندي قد رفع ور ركنا عن الأرض الواو في والأددي واو 
9 ب / الخال أي والحال أنه قد رفع يديه وركيّيه عن الأرض فإنه 
سجد قبل السلام » بريد إذا تَادا على قيامه وم برجع إلى الملوس كما هو 
مطلوب منه إذ لا جع من فض إلى مسنة » وام إن حالف ما أمر به ورجع 
إلى الجلوس فإنه سجد بعد السلام على المشهور » لتمحض الزبادة » ولا 
تبطل صلاته على المشهور , سواء رجع عامدا أو ناسيا أو جاهلا » رجع 
عد الالال أ و قبله ما م يم قراة الفائحة وإلا فتبطل عليه قاله شيخنا » 
لا قبل ذا ( عمل فا أي لا إن ذكر قبل رفع يديه وركييه أو أحدهما ككن رجع فلا 
سجود عليه والظاهر أن الرجوع سنة » وقيل واجب ء فإن لم يرجع ومّادى 
على القيام فإ نكان ناسيا سجد قبل السلام » وإن كان عامذا جر على 
تارك السنة عامدا » وفيه خلاف بالبطلان وعدمه » والجاهل كالعامد على 
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